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O que é Comunidade Eclesial de Base?

“Um desafio lancado a Igreja pela esperanca de libertacdo dos povos latino-americanos.
Atraves de suas comunidades de base, de seus agentes pastorais, descobrir a maneira mais
evangélica de tornar essa esperanca uma pratica eficaz de transformacao da historia e
busca do mundo de justica e amor”.

Frei Betto.



RESUMO

A presente dissertacdo analisa o processo de formacdo de liderancas desenvolvido pela
Prelazia de Cametd a partir dos anos de 1970, cujo desdobramento proporcionou um
engajamento social nos diversos movimentos sociais, que compreenderam a luta por
melhores condi¢Oes de vida. Os resultados dessa nova pastoral serdo as chamadas
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), conhecidas na Prelazia de Cametd como
Comunidades Cristas (CCs), que com isso desempenharam um papel muito importante na
histéria da Igreja no Brasil e, em destaque, na Prelazia de Cameta. Destaca-se ainda a
importancia das Conferéncias de Medellin e Puebla no continente latino-americano e a
criacdo de uma nova teologia, denominada Teologia da Libertacdo, que influenciou as CEBs
no seu agir na sociedade. Essa teologia seréa a diretriz de pastoral para as CCs. Dessa maneira,
havera dentro da Igreja um novo modo de trabalho pastoral, ndo somente o espiritual, mas
que problematizara sobre 0 que gera a pobreza dentro de um sistema capitalista excludente.
Para entender esse processo no ambiente de atuacdo da Igreja em Cameta, analisamos 0s
documentos produzidos pelo acervo da Prelazia de Cametd, assim como, através de
entrevistas, procuramos ouvir 0s agentes sociais e religiosos envolvidos a respeito da atuacao
das CCs e sua relagdo com a Teologia da Libertacdo, em um movimento que promoveu a
formacdo de liderancas em Cametd, assim como o trabalho dos padres holandeses da
Congregacéo de Sao Vicente, os lazaristas, que compreenderam que era a hora de a Igreja
assumir um compromisso para com o0s excluidos, e ainda as acdes de formacéo de seus fiéis,
proporcionando um posicionamento critico perante uma realidade de exploragdo. Portanto,
as CCs na Prelazia de Cameta foram a sementeira de uma formacdo, tanto para o
desenvolvimento de liderancas, quanto para a constituicdo dos movimentos sociais.

Palavras-chave: Comunidade Cristd. Comunidade Eclesial de Base. Liderangas.
Movimentos sociais. Padres lazaristas.



ABSTRACT

This dissertation analyzes the Leadership formation process developed by the Diocese of
Cameta from the 1970s onwards, whose development provided a social engagement in the
various social movements that comprise the struggle for better living conditions. This
purpose that the Catholic Church in Cameta embraced was the result of a great movement of
commitment to a Pastoral and expressed in the guidelines of the Second Vatican Council.
This new pastoral will be called Base Ecclesial Communities (CEBs) and in the Diocese of
Cameta known as Christian Communities (CCs), which, with this, had a very important role
in the history of the Church in Brazil and in the interior of the State of Para. It also highlights
the importance of the Medellin and Puebla Conferences in the Latin American continent and
the creation of a new theology, called Liberation Theology, which will influence the CEBs
in their actions in society. This theology will be the pastoral guideline for CCs. In this way,
the Church will have a new way of pastoral work, not only the spiritual, but it will
problematize what generates poverty within an exclusive capitalist system. To understand
this process in the environment where the Church works in Cameta, we analyzed the
documents produced by the Diocese and which make up the collection of the Prelature of
Cametd, as well as, through interviews, we tried to listen to the social and religious agents
involved. The role of the CCs and their relationship with Liberation Theology in a movement
that promoted the formation of leaders in Cametd, as well as the work of the Dutch priests of
the Congregation of Sdo Vicente, the Lazarists, who understood that it was time for the
Church to assume a commitment to the excluded, as well as training actions for their faithful,
providing a critical position in the face of a reality of exploitation, are the central objects of
observation.

Key words: Christian Community. Base Ecclesial Community. Leadership. Social
movements. Lazarist Fathers.
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1 INTRODUCAO

O presente trabalho dissertativo tem como objetivo analisar a formacgédo de
liderangas a partir das Comunidades Cristds no municipio de Cameta,* no periodo de 1970 a
1990. Nesse periodo, é importante destacar a presenca dos padres da Congregacédo da Misséo,
chamados lazaristas,? quase todos oriundos da Holanda, além do entendimento do significado
de liderancga, principalmente em relacdo a Igreja, termo muito controverso e muito vago, mas
que ganha importancia nesse cenario.

Outro aspecto relevante é a trajetéria do pesquisador deste trabalho, como
participante ligado aos movimentos sociais, militante politico de esquerda, professor
concursado do municipio de Cameta, e também um agricultor rural atuante. Essas relagdes
provocaram-me a inquietude ao escrever este trabalho. Segundo Thompson (1977), é preciso
que os trabalhadores tenham a compreensdo de escrever a sua historia, ndo mais a partir dos
dominadores, e recuperar uma historia alternativa, que supde sempre polemizar com a
ideologia dominante.

Nesse cenario, trago a Igreja Catdlica para o debate, em que, diferente de muitas
outras partes do Brasil, estard empenhada com a classe social dos trabalhadores. O seu
processo de organizagdo ndo se limitard aos limites religiosos, como também aos movimentos
sociais ligados estreitamente as comunidades.

E todo esse movimento ird estruturar-se a partir de uma conjuntura, que parte da
Igreja advogara a partir do Concilio Vaticano Il, na Europa, e também na América Latina,
com as Conferéncias de Medellin e de Puebla. Assim, como forma de atuag&o de pastoral,
surgira uma nova pastoral, que sera conhecida como Comunidades Eclesiais de Base (CEBS),
e na Prelazia de Cameta, Comunidades Cristds (CCs). Como suporte metodologico ao
trabalho das CEBs, tera a Teologia da Libertacdo como diretriz metodoldgica de pastoral.
Dessa maneira, surgira dentro da Igreja um novo trabalho pastoral, ndo somente espiritual,

mas com uma abordagem teoldgica de critica ao sistema capitalista (BETTO, 1978).

1 O municipio de Cameta, conforme o Censo do IBGE (2010), possui uma populagio de 120.896 habitantes,
distribuidos numa area de 3.108,2 km?, sendo que 52.838 residem na cidade e 68.058 residem na zona rural.
Esta situado na mesorregido do Nordeste Paraense. A cidade de Cametd, sede do municipio, esta a
aproximadamente 146 km de Belém em linha reta. E cortada pelo rio Tocantins, que ao longo de seu curso em
forma de arquipélago, existem mais de 100 ilhas interligadas pelas guas.

2 Seus membros sdo conhecidos como padres e irmaos vicentinos ou lazaristas porque a primeira casa da
Congregacdo, em Paris, chamava-se Casa de Séo Lazaro.

12



De acordo com Libéanio (1982), ao invés deste novo jeito de agir da Igreja, desta
nova pastoral ser difundida em todos os campos de atuacao e ocupar predominantemente o
lugar das pastorais tradicionais, e devido também a tragica situacao politica implantada pelo
regime militar no Brasil, ela encontraré obstdculos com o regime autoritario, que por sua vez
fechard os canais mais visiveis. 1sso sem mencionar a resisténcia de setores conservadores
dentro da Igreja, que, além de ndo aplicarem as novas diretrizes vaticanas, apoiavam o
governo militar. Foi por isso que — o autor esclarece — somente uma parte da Igreja,
denominada progressista, implementara essa pastoral de matriz critico-social.

Betto (1984) discorre sobre as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), que nas
décadas de 1970 e 1980 desempenharam importante papel na conjuntura brasileira. Foram
sementeiras de liderancas populares que criaram movimentos sociais e revitalizaram o
sindicalismo combativo. Com isso, favoreceram a capilaridade nacional do Partido dos
Trabalhadores, embora jamais tivessem carater partidario e sempre abrigassem militantes de
diferentes partidos.

E no contexto de atuacdo da Igreja Catélica de Cametd, de embates internos e de
necessidade de organizar 0s seus comunitarios, que se apresenta esta dissertacdo, destacando-
se, nesse processo, a presenca dos padres holandeses, que aqui estiveram desde o0 ano de
1936, mas com intensa presenca a partir dos anos de 1960.

A base tedrica usada neste trabalho serd o materialismo histdrico-dialético,
analisado enquanto epistemologia no processo da construgdo social do sujeito historico, que
visa a transformacdo social a partir do ponto de vista dos trabalhadores, com base na
experiéncia de suas lutas anteriores.

Nessa compreensao, para a elaboragdo deste trabalho essa base tedrica das ciéncias
sociais faz compreender a histdria da formacao das liderancas, o que faziam, qual o sentido
de lutar por condi¢Ges melhores de vida, como também seu aspecto dialético no sentido da
duvida, da critica como meio de direcionar a forma como se trabalhava. Esse aspecto € algo
dificil no processo de lutas, quando é mais cémodo criticar o sistema capitalista. A davida
era um pressuposto em que Marx acreditava. Certa ocasido, indagado por sua filha em um
questionario, respondeu: “duvidar de tudo” (KONDER, 1998, p. 83). Portanto, a
caracteristica da dialética € o espirito critico e autocritico, os dialéticos devem estar sempre
dispostos a rever as interpretacdes em que se baseiam para atuar, segundo Konder (1998).

Esta dissertacdo ira trilhar esse caminho, no sentido de trazer a analise dos

trabalhadores rurais, em geral, que participaram das Comunidades Cristds no municipio de
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Cameta no periodo de 1970-1990, e até que ponto esse processo contribuiu para a formacgéo
desses trabalhadores engquanto sujeitos historicos inseridos no contexto socioeconémico-
politico, e a contribuicdo para a atuacdo de liderancas, seja na comunidade, na politica, nos
movimentos sociais, nas associa¢@es ou mesmo em ideologia contraria a dos trabalhadores.

Assim, Gramsci (1978) expressa que o intelectual ndo pode saber sem compreender
e sem estar apaixonado pelo objeto do saber, sem sentir as paixdes elementares do povo e
relaciona-las dialeticamente as leis da historia. Nesse sentido, é importante essa aproximacao
com o objeto da pesquisa, aqui entendida como a necessidade de compreender a atuacdo da
Igreja, através das CEBs, o que pressupde analisar a documentagdo de epoca, mas também
ouvir os agentes socialmente envolvidos nesse processo, conhecer estes informantes no seu
cotidiano de agéo.

Como técnica indispensavel, adotarei a andlise documental, por meio da qual sera
analisado todo e qualquer documento que se julgar importante. Segundo Ludke e André
(1986, p. 38), “a analise documental busca identificar informacdes factuais nos documentos
a partir de questdes ou hipdteses de interesse”. Constitui-se num rico instrumento de
pesquisa, pois fundamenta afirmacgdes de outros autores que sejam utilizados; mesmo
necessitando de tempo e disponibilidade do pesquisador para selecdo e analise dos
documentos, eles evidenciam afirmagdes e declaragdes importantes e s&o uma fonte natural
de informacéo (LUDKE; ANDRE, 1986).

Sera adotada também a entrevista como instrumento para captar informacg6es atraves
das falas dos atores sociais que fazem parte do contexto pesquisado, ndo sendo um
procedimento sem objetivos; sendo ela estruturada ou ndo, deve revelar importantes
elementos sociais e culturais do cotidiano de uma unidade particular, que podem ser
informacdes a nivel individual ou particular ou ainda coletiva, permitindo um didlogo aberto
e rico em interagdes sociais. Neste aspecto, o pesquisador busca obter informes contidos nas
falas dos atores sociais, o que “ndo significa uma conversa despretensiosa e neutra, [...] se
insere como meio de coleta dos dados relatados pelos atores, enquanto sujeitos — objetos da
pesquisa que vivenciam uma determinada realidade que esta sendo focalizada” (NETO,
2002, p. 57).

As pessoas entrevistadas sdo “comunitarios” que participaram do processo de
formacdo nas Comunidades Cristas a partir de 1970. Nesse caso, far-se-4 o confronto das
diferentes posicdes levantadas pelos informantes, e num momento posterior procederemos a

analise das informacdes levantadas pelas entrevistas e as constatacbes feitas pelas
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observacdes. A analise e a interpretacdo dos dados devem ser feitas de forma interativa com
a coleta acompanhando todo o processo de investigacdo. Apds a andlise dos conteudos das
entrevistas serdo elaboradas as conclusdes e as varidveis colhidas que poderdo ser avaliadas
de forma relacionada ao objeto de estudo.

Do ponto de vista da estrutura do trabalho, dividimo-lo em cinco se¢es, incluida
esta secdo 1, Introducdo. A secdo 2 aborda os antecedentes historicos que fundamentaram as
mudancas na Igreja e os fatos que marcaram essas mudancas, como a realizacdo do Concilio
Vaticano I, no periodo de 1961-1965. Em seguida, as Conferéncias na América Latina —
Medellin na Colémbia, em 1968, e Puebla no México, em 1979. Estas duas conferéncias
propuseram fazer uma opcdo pelos pobres, pois sdo eles o resultado visivel de um sistema
capitalista excludente. Nestes aspectos, optamos por analisar estes dois eventos na
perspectiva de compreender as novas orientacdes a ser seguidas por parte da Igreja, assim
como os novos significados vinculados a esta e a atuacéo politica.

A secdo 3 analisa as acOes da Igreja como estratégia de se fazer presente no interior
das comunidades e organizacdes sociais. As duas conferéncias, de 1968 e 1979, colocaram
como método desse trabalho as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), que irdo envolver-
se com as causas sociais. Neste aspecto, a atua¢do das CEBs ganha relevo nessa secao.

Na secdo 4 se trata, em particular, das Comunidades Cristas (CCs) na Prelazia de
Cameta, com forte presenca dos padres holandeses e de D. Elias Chaves. O olhar para esse
grande movimento de base, em especial em Cametd, possibilita verificar como as
Comunidades Cristds contribuiram para a formacdo de liderangas no campo social do
movimento, seja de ordem comunitaria, politica e sindical, num protagonismo que, nas
palavras do padre Geraldo Gommers, deve associar a ideia de uma formacéao que permita que
os homens “cresgam como gente”.

A secéo 5 traz as Consideragdes Finais.

15



2 IGREJA EM CONTEXTO DE ATUACAO POLITICA

O verdadeiro cristianismo rejeita a ideia de que uns nascem pobres
e outros ricos, e que os pobres devem atribuir a sua pobreza a
vontade de Deus.

Dom Helder Camara, 1978

2.1 A IGREJA NA AMERICA LATINA E O CONCILIO VATICANO I

A frase de D. Helder Camara, simbolo de resisténcia ao golpe militar no Brasil, é
uma critica organica dentro da estrutura capitalista de acumulacédo de riqueza, e, a0 mesmo
tempo, uma critica & Igreja, que no continente americano referendou a escravidéo, entre
outras mazelas sociais (MATOS, 2001). Essa critica ao capitalismo latino-americano surge
com a Igreja na América Latina. Segundo Gutierrez (1984), para estes novos ares que
sopravam na Ameérica Latina, a origem da pobreza estaria na estrutura de exploracdo do
capitalismo, e caberia saber que ndo é Deus, mas a propria condicdo humana utilitarista, que
provocaria esta situacdo. Nesse sentido, abriam-se brechas para um debate que se pautava
pela necessidade de mudanga de rumos, através do combate ao capitalismo, em que a Igreja
deveria assumir um papel de protagonista neste processo.

Nesta se¢cdo vamos verificar uma Igreja contraditoria, que acompanhou 0s europeus
no continente, no interesse ao dominio das coroas portuguesa e espanhola, em tudo que
causaram ao continente latino-americano, segundo Matos (2001). Porém, a partir do Concilio
Vaticano |1, havera um novo rumo ao lado dos pobres, o que, segundo Comblin (1969), se
constituia em uma forma que parte da Igreja encontrou para contribuir, ndo mais ao lado dos
exploradores, mas ao lado dos explorados.

O depoimento de bispo que participou do Concilio Vaticano Il, cardeal D. Aloisio
Lorscheider, revela bem este momento:

O discurso de abertura do Concilio do Papa Jodo XXIII impressionou muito. Ele
disse: “Nos estamos aqui ndo para condenar, definir, ou repetir o que os outros
Concilios ja disseram, mas para expor a verdade da fé, hoje, que deve ser vivida
pelo mundo, e por isso hoje precisamos adapta-la a compreensdo das pessoas. [...]
Comegou-se a considerar mais positivamente o que pode desenvolver a pessoa
humana, que a se sentir realmente responsavel participante da histdria dos homens.

A estes valores nos, cristdos catélicos, devemos acrescentar nossa visao de fé. Este
foi o grande proposito. (TURSI; FRENCKEN, 2008, p. 43).

Importante é perceber que o Concilio Vaticano Il foi um grande passo da Igreja em

face dos acontecimentos da sociedade moderna. Porém, em seus documentos ndo se expressa
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a palavra “pobre”, o que, segundo Tursi e Frencken (2008), constituiu uma grande auséncia,
pois foi somente um grupo de bispos e padres que selou o famoso “Pacto das Catacumbas”,
documento redigido e assinado em 16 de novembro de 1965, ap6s a celebracdo eucaristica
na catacumba de Domitila em Roma, e dai se optou pela exclusdo de uma vida burguesa.
Esses religiosos também se comprometeram a levar uma vida de pobreza, rejeitando todos
os simbolos e privilégios de poder e colocando os pobres no centro de seu ministério pastoral.
Dos quarenta bispos que se comprometeram, oito eram do Brasil, um deles, D. Helder
Céamara. Esse pacto dos quarenta bispos do mundo marcara a Igreja na América Latina, e em
especial no Brasil.

A presenca da Igreja Catolica na América Latina é muito controversa, o que faz
desta instituicdo algo singular na histéria do mundo ocidental. E importante ressaltar os
varios acontecimentos que marcaram a Igreja no continente americano, principalmente o seu
protagonismo na catequese aos nativos (indios), 0 apoio as monarquias em seus aspectos
controversos. Inclui, ainda, a parceria de dominagao com os “descobridores” europeus, que
em nome desta religido protagonizaram um nefasto trauma aos povos nativos deste
continente.

A chegada dos europeus & América Latina foi marcada, portanto, por conflitos
sangrentos, que tiveram o apoio da Igreja. Foi o inicio de um processo dramatico de
exterminio, segundo Arroo (1998, p. 96). Para o portugués José Saramago, prémio Nobel de
Literatura em 1998, trata-se de um momento em que Se corromperam “as culturas, destruiu
as civilizagBes que lhes haviam dado origem. Os primeiros que chegaram a América, 0
fizeram como descobridores e imediatamente passaram a exploradores ” (MATOS, 2001, p.
20). O depoimento do indio Lourengo Ewororo da nacao bororo, citado por Matos (2001, p.
20), expressa bem este dificil momento, quando revela que “o homem branco, aquele que se
diz civilizado, pisou duro ndo sé na terra, mas na alma do meu povo, e 0s rios cresceram e 0
mar se tornou mais salgado, porque as lagrimas da minha gente foram muitas”.

Nesse sentido, com todos esses fatos que marcaram a Igreja ao longo dos séculos,
houve um momento de reflexdo interior desta instituicdo. Por uma necessidade, talvez, de
permanecer nos debates modernos, foi que a Igreja, a partir do Concilio Vaticano Il (1962-
1965), ndo deixou duvidas ao dizer que a abordagem histdrica é indispensavel para um
verdadeiro conhecimento da instituicdo, pois esta atua diretamente como agente historico de

transformacéo social. Segue-se a consequéncia logica de que ndo podemos estudar a Igreja
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como se ela funcionasse desligada deste mundo, como se fosse um elemento solto e sem
conexd@o com 0 mundo (MATQOS, 2001).

Foi nesse momento conciliar da Igreja, sob a inspiracdo da constituicdo dogmatica
Lumen Gentium (1964), que houve uma abertura para uma renovagéo interior, e 20 mesmo
tempo, para 0 mundo (CONSTITUICAO Pastoral..., 1997). Esse mundo, para a Igreja, seria
0 mundo moderno, da ciéncia e da técnica, mundo da sociedade industrial, mundo da
problematica “fé e ciéncia”, mundo da secularizagio e da “morte de Deus”. E a esse mundo
que a Igreja se volta, para tentar compreender e ndo apenas hostiliza-lo, como vinha fazendo.
Dessa maneira, vai tentar apresentar a sua doutrina, a sua mensagem de salvagdo sem se
desvincular dos interesses materiais terrenos.

Nesse periodo, na Ameérica Latina, crescia 0 movimento de contestacdo aos paises
desenvolvidos, no sentido de romper a exploragio capitalista. E importante destacar que a
tomada de consciéncia passa pelo entendimento de que a causa da pobreza esta na estrutura
capitalista. Esses fatos, que estdo em movimento, colocardo a Igreja a frente de uma missao
profética de enfrentamento a esse sistema, que vinha excluindo o pobre. O Vaticano Il e,
principalmente, as duas conferéncias episcopais latino-americanas, Medellin e Puebla,
reafirmardo esse compromisso com 0s pobres.

Nessa linha de raciocinio, o Concilio Vaticano Il, segundo Favacho (1984), vai dizer
que significou o “aggiornamento” da Igreja, que seria uma abertura para uma renovagao
interior, e também uma abertura para a relagdo com o mundo. Esse concilio foi um marco na
historia da Igreja. Representou uma ruptura com a cristandade medieval, sobretudo no
levante da Reforma Protestante (1521) e no carater emancipatdrio da Revolugdo Francesa
(1879): no que antes era seu dominio hegemonico, em periodos anteriores, agora era obrigada
a dividir espacos na esfera da sociedade.

Assim, o esforco dessa renovacao eclesial indicado pelo Concilio rompeu, em parte,
com a mentalidade “conservadora” da tradi¢do cristd, para instaurar o auxilio de novos
instrumentos de andlise da realidade, que, por sua vez, implicaram a autocompreensao de sua
atuacdo no mundo.

Enquanto se realizava o concilio em Roma, na Italia, na América Latina ocorria,
segundo a analise de Favacho (1984), um ponto-chave na historia do continente latino-
americano. Em varios paises do continente crescia um movimento de contestacao aos paises
desenvolvidos, visando a romper com a relacdo entre pobreza e subdesenvolvimento do

continente, que estava na estrutura capitalista. Essa visdo de embate estava em movimento
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na América Latina, como ponto critico ao sistema capitalista, e repercutiria de forma
abrangente dentro da Igreja, levando muitos bispos a aderir essa causa em favor dos pobres.

Nesse sentido, o Concilio Vaticano Il provocara mudancas dentro da instituicdo
Igreja. Uma das mudancas veio a ser o ritual da missa, antes celebrada em latim e de costas
para 0 povo; a partir do concilio, sera celebrada de frente para o povo e na lingua nacional.
Assim, diversos bispos irdo comprometer-se nesse engajamento social de uma Igreja
profética,® em que o pobre assume protagonismo, ndo como vitima, mas como sujeito.

E importante destacar que esse Concilio foi para a Igreja do Brasil “um fato
imprevisto”, segundo Comblin (1966). Isto explica, pois, que o concilio ndo se tenha reunido
a partir dos problemas brasileiros, ndo sendo o resultado da evolugdo espontanea de uma
teologia ou de uma pastoral brasileira, mas uma provocacao que veio por conta de fatores
socioecondmicos e politicos da sociedade brasileira. Por isso, ndo é de espantar que varios
sacerdotes e leigos se sentiram perturbados e até frustrados por um acontecimento que nao
prepararam e nem desejaram, nem mesmo suspeitavam que fosse possivel (COMBLIN,
1966, p. 600).

No Brasil, destaca Comblin (1966), ja havia movimentos, como a A¢do Catdlica
Brasileira (ACB) e o Movimento de Educacédo de Base (MEB), que tinham certa influéncia
em determinadas areas, principalmente da populacdo cat6lica. A partir desses dois
movimentos, no final da década de 1950 e inicio dos anos 1960, foi que se criaram as
condig0es favoraveis a introducdo do que se havia discutido e decidido no Concilio Vaticano

I1. Neste contexto, surgem as Comunidades Eclesiais de Base (CEBS).

2.2 CONFERENCIAS DE MEDELLIN E PUEBLA

A Conferéncia Latino-Americana realizada em Medellin, Colémbia, no ano de
1968, a primeira apds o Concilio Vaticano 11, marca uma Igreja que tem como desdobramento
0 compromisso com 0s mais necessitados, e inicia sua critica ao sistema econdmico,

refletindo que:

No campo econdmico implantaram-se sistemas que encaram so as possibilidades
dos setores com alto poder aquisitivo. Esta falta de adaptacdo ao que é proprio e as
possibilidades de nossa populacdo, origina, por sua vez, uma frequente
instabilidade politica e a consolidagdo de instituicbes puramente formais. A tudo
isto deve-se acrescentar a falta de solidariedade, que provoca no campo individual
e social, verdadeiros pecados, cuja cristalizacdo aparece evidente nas estruturas

3 Evangelho de Séo Lucas, capitulo 4, 18-19.
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injustas que caracterizam a situagdo da América Latina. (MEDELLIN, 1973, Secéo
3).

Observa-se que a Igreja latino-americana sinalizava para uma pastoral ligada aos
problemas sociais da populacdo, criticando principalmente o que causava 0 mal-estar do
povo, gerado pela estrutura do sistema capitalista. Além do mais, no aspecto politico,
observa-se uma elite comprometida com os capitalistas dos paises desenvolvidos. Dai vem o
alerta para organizar o povo a lutar por seus direitos. Segundo Favacho (1984, p. 86-87),

Enquanto a Igreja Universal procura reconciliar-se com o mundo moderno, a Igreja
Latino-Americana vai sentindo cada vez mais claramente que é necessario romper
com o Capitalismo; enquanto a Igreja Universal se preocupa com a “morte de

Deus” a Igreja Latino-americana se vé envolta com o problema da “morte do
homem”.

Esse ponto antecipa que na América Latina ja havia essa tomada de consciéncia a
partir dos pobres no direcionamento critico ao capitalismo latino-americano. Assim, temos
no processo uma conferéncia preocupada com o bem-estar do povo em sociedade, dos seus
direitos negados. Nesse sentido, Medellin ganha aspectos inovadores no continente
americano, que a partir do Concilio Vaticano Il se adapta a sua realidade, e uma realidade
muito conflituosa, pois naquele periodo ja se realizavam os golpes militares no continente
americano, principalmente na América Latina. No Brasil, ja estava em curso o golpe de 1964,
os direitos a liberdade cerceados, impedidos na base universal, que é o direito de ser livre.

Aproximadamente dez anos apds a Conferéncia de Medellin, os bispos latino-
americanos se reinem novamente em Puebla de los Angeles, no México, de 27 de janeiro a
13 de fevereiro de 1979. Nesse momento, reafirmam sua op¢do pelos pobres e excluidos e o
modelo de Comunidades Eclesiais de Base. Nas palavras do cardeal brasileiro Aloisio
Lorscheider, na época presidente do CELAM (Conselho Episcopal Latino-Americano):

O modelo da acdo evangelizadora foi o das Comunidades Eclesiais de Base, ndo
tanto na sua estrutura, quanto mais em seu espirito que deve informar a estrutura.
Mais decisivo que a estrutura é o espirito que impregna a estrutura, o espirito que
deve estar presente em toda parte onde o cristdo tem uma tarefa a cumprir.

A responsabilidade nova da América Latina, — um continente de raiz cristd — é o
aprofundamento da fé, que deve ser mais operativa, e isto através da familia, da
juventude e das Comunidades Eclesiais de Base com mentalidade missionaria.
Trata-se de um empenho mais evangélico da Igreja, num didlogo permanente com
as mesmas culturas vivas no continente latino-americano e com a nova civilizacdo

que se vai formando pelo fluxo do mundo técnico-cientifico. (PUEBLA, 1979, p.
39).

Nesse espirito, temos uma Igreja que procura a todo momento um compromisso
social para com os cristdos. Esse compromisso é o de deixar a alienagdo, percebendo que é

hora de o espirito missionario desmascarar as mazelas sociais que afligem os pobres.



O documento de Puebla vai muito além, e em suas reflexdes o padre Beni dos
Santos, doutor em teologia, resume-o da seguinte forma:
O documento se desdobra em cinco partes: visdo pastoral da realidade da América
Latina ( primeira parte); designio de Deus sobre a América Latina (segunda parte);
a evangelizagdo na Igreja da América Latina: comunhéo e participacéo (terceira
parte); a Igreja missionaria a servico da evangelizacdo na América Latina (quarta
parte); opg¢des pastorais (quinta parte). N&o se trata de uma justaposicao de partes,
pois elas possuem uma estrutura e um eixo. A estrutura se desenvolve segundo o
método teoldgico-pastoral de ver a realidade analiticamente (primeira parte), julga-

la com os critérios da fé (segunda parte) e agir pastoralmente para transforma-la
(terceira, quarta e quinta parte). (EVANGELIZACAO..., 1979, p. 41).

Percebe-se que Puebla é um documento comprometido com as causas sociais, a
Igreja se coloca ao lado dos sem voz, dos excluidos. Entretanto, apesar dos avancos dos
bispos latino-americanos, é importante ressaltar que uma grande parte da Igreja referendou
os golpes militares na América Latina. Isto significa que ainda havia uma Igreja nostalgica
do passado, comprometida com o poder.

Dessa forma, teremos um antagonismo na estrutura da Igreja. Ficam evidentes dois
grupos: a ala progressista e a ala conservadora. Além do mais, a Igreja progressista tomara
por base a nova teologia, que nasce no continente, que é a Teologia da Libertacdo, que traz
para sua base teoldgica elementos do socialismo. Porém, essa matriz de abordagem extraida
das ciéncias sociais pelos tedlogos da libertacdo serviria para entender melhor a realidade
social e politica, analise que a teologia em si ndo teria condi¢Ges de fazer. Nesse aspecto,
muitos conservadores de dentro da lgreja tracardo suas ferozes criticas a essa teologia. E
nesse momento que as CEBs surgem em muitas dioceses e prelazias, como expressdo das
opcdes dos seus bispos, sempre na direcdo progressista e conservadora. Portanto, o grande
destaque € que na Ameérica Latina havera muitos bispos aderindo ao movimento da
libertagdo. Como exemplo temos a criacdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) no Brasil e o Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM) para a America
Latina.

2.3 CRIACAO DA CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL

O surgimento da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) esta
fortemente ligado a Ac¢do Catolica, vinculada aos padres e leigos. Formou-se ai no
episcopado certa elite habituada a utilizacdo de estudos sérios de situacdes concretas do pais.

Esses estudos eram preparados por pessoal técnico e colocados a disposicdo dos bispos.
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Segundo Regan (1986), a A¢do Catdlica brasileira tinha essa preocupacao constante, com
estatutos proprios desde 1935, organizados de acordo com o0 modelo francés. Neste sentido,
diversas denominacdes fariam parte dos movimentos, engajados como leigos cristdos, com
as denominacgdes Juventude Estudantil Catdlica (JEC), Juventude Universitaria Catolica
(JUC) e Juventude Operaria Catdlica (JOC).

Assim, vemos a Ac¢do Catdlica como uma plataforma de lancamentos de uma
organizacao permanente da pastoral da Igreja e do pais: uma conferéncia episcopal. Um
desses aspectos seré o carater ndo clerical de uma organizacédo de leigos (REGAN, 1986, p.
184). Esta ai um aspecto importante, o de uma Igreja clerical (padres, religiosos, bispos) para
uma Igreja com maior participacdo dos ndo consagrados, dos leigos, contribuindo de certa
forma para uma efetivacdo da participacdo dos cristdos. Dai teremos dentro da estrutura da
CNBB um corpo de assessores vindos da A¢do Catdlica, muitos dos quais permaneceram por
25 anos como membros dedicados, como assessores e secretarios executivos da CNBB,
destaca Regan (1986).

Enfim, a CNBB comecou a existir, de fato, no dia 14 de outubro de 1952, antes do
Concilio Vaticano Il. No caso, reunia, a principio, apenas 0s arcebispos, numa imitacdo dos
moldes franceses. No decorrer dos anos, teve varios estatutos. O primeiro, em 1958, e 0 mais
concreto, 0 pds-conciliar de 1965, que pela primeira vez usaram a palavra “pastoral” em vez
de “apostolado”. Foram preparados em Roma nas etapas finais da votagdo do Concilio sobre
a Igreja, Lumen Gentium. Os bispos do Brasil chegaram a conclusdo de que a CNBB estaria
a servigo do “povo de Deus” como um todo, ¢ ndo a servigo do episcopado. Os estatutos de
1971 substituiram a Comissdo Central por uma comissdo representativa, composta por
membros eleitos: 0s membros da presidéncia da nova Comissdo Episcopal de Pastoral e um
bispo eleito por cada grupo regional da conferéncia formavam a nova comissdo. Essa
organizacdo da CNBB ganhou grande prestigio, fazendo frente ao governo totalitario dos
militares, pois a maioria dos seus bispos representava a ala progressista da Igreja, o que
incomodava a ala conservadora (REGAN, 1986, p. 186-187).

Entretanto, é importante destacar que a CNBB, em 31 de margo de 1964, dia do
golpe militar no Brasil, langou nota a favor dos militares (FREITAS, 1997, p. 175):

Ao rendermos gragas a Deus, que atendeu as oracdes de milhdes de brasileiros e
nos livrou do perigo comunista, agradecemos aos militares que, com grave risco de

suas vidas, se levantaram em nome dos supremos interesses da nacdo, e gratos
somos a quantos concorreram para libertaram-na do abismo iminente.
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Essa postura ndo permaneceu por muito tempo: posi¢cdes opostas dentro da CNBB
afloraram, no sentido contrario. Cardeais como D. Helder Camara, arcebispo de Olinda e
Recife, D. Paulo Evaristo Arns, arcebispo de S&o Paulo, como tantos outros, opuseram-se
abertamente ao regime militar.

Um dos bispos de grande expressdo da CNBB foi o arcebispo de Olinda e Recife,
D. Helder Camara.* Foi, sem dvida, o cardeal de maior prestigio e um combatente critico
do golpe militar, principalmente no exterior, onde denunciava os desmandos do regime em
vigor no Brasil. Por outro lado, foi muito perseguido, houve ameagas, atentados a alguns
padres — uma estratégia que o regime encontrou para intimidar o religioso. Esse bispo
participou efetivamente do Concilio Vaticano Il, como também das Conferéncias de
Medellin e Puebla. No Brasil, adotou a Teologia da Libertagdo como embate critico, tanto ao
sistema capitalista, quanto a ditadura militar. Foi indicado quatro vezes ao Prémio Nobel da
Paz, pelo seu combate a ditadura e as torturas. Os militares ndo aceitavam a indicacdo do
religioso ao Nobel. Nessa perseguicdo sistematica, o Servico Nacional de Informacoes
divulgou, por meio das embaixadas do Brasil em Oslo e em Paris, uma foto de D. Helder
quando era integralista, na década de 1930, e tal foto foi difundida na Europa, contribuindo
para a difamacdo de sua imagem. Essa manobra colaborou para que seu nome nao tivesse
peso suficiente para concorrer ao Nobel (PILETTI; PRAXEDES, 2008, p. 11). O ganhador
nesse ano foi Norman Borlaug, criador do milho hibrido. Foi substituido, em 1985, por D.
José Cardoso Sobrinho, da ala mais conservadora da Igreja, que, diferentemente de seu
antecessor, procurou desmontar o trabalho de D. Helder. E importante ressaltar que esse
grande religioso, certamente, fez parte da histdria de resisténcia ao regime militar no Brasil.

Assim, temos na CNBB uma instituicdo avancgada, atenta aos problemas reais do
pais, que na decada de 1980 lidou com temas relevantes para as problematicas da sociedade.
Trouxe no ano de 1980 o problema da posse da terra, especialmente nas novas areas de
exploragdo do pais, no caso a Amazonia. O documento dessa assembleia, A Igreja e o
problema da terra, descrevia a situacdo em que vinha sofrendo o pequeno posseiro, no
conflito com os grandes proprietarios de terra. Os bispos lancavam em seus documentos
recomendacOes pastorais, entre as quais os bispos prometiam defender os direitos legitimos
dos trabalhadores urbanos de possuirem um teto e fazer alguma coisa sobre a especulacao,

4 Arcebispo de Olinda e Recife no periodo 1964-1985.

23



que tornava os terrenos muito caros para os pobres,® além de comprometer-se a defender os
trabalhadores rurais contra o latifandio, principalmente na Amazonia.

Assim, a CNBB, em pleno regime militar, fez oposicdo a esse regime,
principalmente em grande parte de seus documentos, no uso da analise socioecondmica da
realidade brasileira. Alguns desses documentos ficaram conhecidos nacionalmente pelo teor
de suas criticas. Um dos mais conhecidos é o0 Documento dos Bispos do Nordeste, de maio
de 1973, intitulado Eu Ouvi os Clamores do Meu Povo. No texto, os bispos — entre eles, Dom
Hélder — fazem uma anélise sociopolitica e econdmica do Nordeste, expondo toda a realidade
e a consequente causa de tantas mazelas sociais, incluindo a eterna “industria da seca”. Na
conclusdo, os bispos reafirmam o compromisso da Igreja, que ndo poderia ficar “indiferente
de tudo que foi exposto”.

A classe dominada ndo tem outra saida para se libertar, sendo através da longa e
dificil caminhada, jA em curso, em favor da propriedade social dos meios de
produgdo. Este é o fundamento principal de gigantesco projeto historico para a
transformacao global da atual sociedade, numa sociedade nova, onde seja possivel
criar condicfes objetivas para os oprimidos recuperarem sua humanidade

despojada, langarem por terra os grilhGes de seus sofrimentos, vencerem o
antagonismo de classes, conquistarem por fim a liberdade.®

Observa-se nesse texto um compromisso social, que potencializava os pobres a
assumirem o seu protagonismo de agentes de transformacdo. Marca um periodo cléssico das
comunidades de base, e da propria Teologia da Libertacdo no Brasil, sendo que, apos a
abertura politica, no inicio dos anos 1980, apresenta-se uma nova realidade para o
movimento, realidade voltada para ocupar os espagos politicos do poder. E uma realidade
relacionada ao enfrentamento politico, que ter4d a participacdo dos membros das

Comunidades Cristas, movimentos sociais, urbano e rural.

2.4 UMA IGREJA ATENTA AS CAUSAS SOCIAIS

Nesse contexto de uma Igreja voltada para as camadas populares, observa-se que
muitos bispos comecam a comprometer-se nesse direcionamento. No Pard, tivemos a
presenga de muitos bispos progressistas, e dentre eles destacamos D. Elias Chaves (1980-
1999), prelado da Prelazia de Cametd, que foi representante da CNBB Norte Il por varios

mandatos, membro presidente da Comissdo Pastoral da Terra (CPT) e do Conselho

> CNBB, 1980.
¢ Documento dos Bispos do Nordeste, 1978, p. 193-198.
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Indigenista Missionario (CIMI). Muito atento a essa problematica da terra, entre 0s
trabalhadores rurais e os latifundiarios, entre os indios e seus problemas, tanto as
demarcagdes de suas terras, quanto as invasdes de grileiros, fazendeiros e garimpeiros.

Nesse sentido, a CPT nasceu em junho de 1975, durante o encontro de bispos e
prelados na Amazédnia, convocado pela CNBB, realizado em Goiania (GO). Ressalte-se que
foi fundada em plena ditadura militar, como resposta a grave situacdo dos trabalhadores
rurais, posseiros, explorados em seu trabalho, submetidos a condi¢es analogas ao trabalho
escravo e muitas vezes expulsos das terras que ocupavam.

Além do mais, os bispos da ala progressista da Igreja criaram seu centro de
formacdo, ligado a Teologia da Libertacdo, o Instituto de Pastoral Regional (IPAR), em
Belem do Pard, que formava padres para trabalhar nas devidas dioceses e prelazias da
Amazodnia, com uma formacdo voltada para a realidade social do povo e mais ligada a
Teologia da Libertacdo. A formagdo no IPAR era mais voltada a questdo da pastoral social,
tanto para a formacédo do clero quanto para a dos agentes comunitarios — formacéo que incluia
uma analise politica a partir da fé. Esse instituto incomodava a ala conservadora da Igreja,
tanto que teve seus trabalhos encerrados para a formacéo do clero nos anos de 1990, como
também ocorreu com os institutos do Nordeste e do Amazonas, 0 que representou uma grande

vitdria para a ala conservadora da Igreja.

25



3 UMA IGREJA EM CRISE QUE SE APROXIMA DAS CAUSAS SOCIAIS

3.1 ANTECEDENTES HISTORICOS RELACIONADOS AO MOVIMENTO
SOCIALISTA NO BRASIL

Retroagindo um pouco na histéria do Brasil, percebemos, principalmente a partir de
1930, uma militancia muito forte do Partido Comunista (PC), que sob a lideranca de Luis
Carlos Prestes alcangou 200 mil filiados. Sua oposi¢éo, a época, era contra Getulio Vargas.
Getulio em 1937 instala o Estado Novo, o que, segundo Konder (2003), a partir desse
momento levou a perseguicdo dos militantes do partido comunista.

E importante destacar que, nesse periodo, o partido comunista teve apoio de grandes
personalidades, tanto artistas quanto intelectuais: pintores como Portinari, Di Cavalcanti;
escritores como Jorge Amado, Graciliano Ramos, Dionélio Machado, Caio Prado Janior,
Monteiro Lobato, Oswald de Andrade e Alvaro Moreyra. Em Belém do Pard houve a
militdncia de Jodo Amazonas, que ingressou em 1935 no Partido Comunista, sendo
responsavel pelo trabalho sindical de massas, um dos organizadores e principal dirigentes do
Movimento Unificado dos Trabalhadores (MUT), em 1945 (KONDER, 2003).

Nesse periodo de efetivagdo do pensamento socialista no Brasil, observa-se que ja
havia membros da Igreja Catolica atuando junto aos trabalhadores. Em 1950, foi fundada a
Juventude Universitaria Catdlica (JUC). Apos dez anos, ja no pontificado do papa Jodo
XXII1, alguns ativistas destacados da organizacéo resolveram mergulhar na solidariedade aos
oprimidos, entrando em conflito com a ala conservadora da Igreja. Percebe-se uma presenca
timida de alguns militantes da Igreja nas causas dos operarios.

Todo esse movimento foi ganhando maturidade no pais e, ao mesmo tempo,
despertando suspeitas, principalmente da elite brasileira, que percebia ameagas ao seu status
quo. O cenario politico propiciava a chegada do PC ao poder. No Rio de Janeiro, ja havia
maioria no parlamento municipal, além de grande representacdo na Camara Federal
(KONDER, 2003, p. 67). Observa-se que muitas liderancas eram ligadas de certa maneira a
universidade, agregando o pensamento socialista & militancia politica.

O golpe de 1964 pos fim a esse projeto politico, o que desmobilizou praticamente
todo o PC, inclusive sendo cassado o seu registro. O que vem ap0s esse episodio é toda uma
sangrenta e sistematica eliminacdo das liderancas politicas trabalhadoras, pondo fim a

representacdo parlamentar de aspecto socialista.
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Além do mais, pds fim ao método de Paulo Freire, que tinha notoriedade nacional
em 1961, quando alfabetizou na cidade de Angicos, no interior do estado do Rio Grande do
Norte, 300 trabalhadores rurais em 45 dias com seu método, baseado nas palavras geradoras,
a silabacéo, as palavras novas e a conscientizacdo. Seu método dava significado para a vida
dos trabalhadores. Com isso, aprenderam a ler o mundo. Em seguida, seu método ganhou
repercussao nacional. Foi chamado pelo presidente Jodo Goulart, em 1963, para expandir seu
método para todo o Brasil. Ja no governo Federal, implementou a meta no Plano Nacional de
Alfabetizacdo, que previa a formacéo de educadores em massa e a implementacao de 20 mil
nucleos (os circulos de cultura) pelo pais, visando a aplicacdo de seu método, que propunha
alfabetizar 16 milhdes de adultos num periodo de quatro anos. Seu método recorria a uma
consciéncia politica, utilizando material e temas extraidos da vida cotidiana dos alfabetizados
(KONDER, 2003, p. 75).

Entretanto, com o golpe militar, ocorrido em 31 marco de 1964, Paulo Freire foi
preso, acusado de subversivo e inimigo da nacdo. Ribeiro (2015) vai dizer que os militares
estiveram a servico da elite do pais, pois temiam uma mudanca na estrutura politica brasileira,
com o crescimento de diversas liderancas ligadas ao Partido Comunista. Com isso, mataram
grande parte das liderancas politicas do pais, como também exilaram muitas, no caso, o
professor Paulo Freire, Darci Ribeiro e muitos outros.

Apds a abertura politica a partir de 1980 é que surge o Partido dos Trabalhadores
(PT), fundado naquele ano, ja com uma presenga mais para 0 lado do sindicato dos
metallrgicos, com a lideranca de Luiz In&cio Lula da Silva, com uma nova estrutura plural
de vérias vertentes de liderancas: da Igreja, dos sindicatos dos trabalhadores, de intelectuais
ligados ao antigo Partido Comunista, etc. (KONDER, 2003, p. 84-85). Também ira reunir
diversas classes, os sindicalistas formados nas duras condi¢fes da ditadura militar, as novas
tendéncias cristds, no caso as CEBs, estimuladas pela Teologia da Libertacdo, grupos
provenientes do trotskismo,” enfim, uma reunido plural. Tera também apoio de grandes
intelectuais, como Sério Buarque de Holanda, Anténio Candido, Florestan Fernandes, Paulo
Freire, Caio Prado Junior e Paul Singer. Konder (2003, p. 88) cita Anténio Candido em
relacdo a composicao do PT:

Acho que corresponde a uma tentativa de socialismo democratico, desta vez
partindo dos préprios operarios, o que é uma coisa totalmente nova no Brasil. Acho

7 Leon Troétski foi um intelectual marxista e revolucionario bolchevique, organizador do Exército Vermelho e,
apo6s a morte de Lenin, rival de Stalin na disputa pela hegemonia do Partido Comunista da Unido Soviética.
Tornou-se figura central da vitéria bolchevique na Guerra Civil Russa.
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que no PT existe a possibilidade de um socialismo democratico combativo, ndo de
um mero reformismo, por causa da sua alta consciéncia sindical.

A anélise de Candido indica um partido plural que agora quer chegar ao poder
através dos mecanismos democraticos, porém, com um prejuizo nesse processo de vinte anos
de ditadura, durante a qual houve todo um desmonte de grande parte das liderancas politicas,
com resultado de mais de 400 pessoas mortas, mil desaparecidas, outras tantas sem
identificacdo.?

Assim, € importante destacar, nesta pequena sinopse, que antecede a fundacéo do
PT, que j& havia desde a década de 1930 uma organizacdo muito forte do PC, que apds
sucessivas perseguicdes, vindo em seguida a Guerra Fria,® ap6s a Segunda Guerra Mundial
— quando o mundo se dividiu entre as poténcias dos Estados Unidos e a da Unido Soviética,
a primeira representando o bloco capitalista, e a segunda o bloco socialista —, e se
materializou ainda mais na América Latina, principalmente com a Revolucdo Cubana, em
1959, liderada por Fidel Castro e Che Guevara. Dessa maneira, as tensdes apenas cresciam
entre os socialistas brasileiros e as elites brasileiras, estas com o apoio dos militares.

O importante nesse cenario é o papel que Igreja progressista apresentara com as
CEBs, que aos poucos comegaram a ganhar espacos na sociedade, com liderangas que
militardo em seguida, na politica, movimentos sociais, como também na propria comunidade.
Com isso se percebe que as CEBs irdo ocupar um espaco muito importante, no pais, de
combate ao governo militar, ganhando um formato critico ao sistema econémico-politico
(KONDER, 2003, P. 87) e também mantendo viva a critica ao sistema capitalista, muito
voraz, pelos militantes do PC. Certamente, sdo dois grupos antagbnicos, os militantes da
Igreja e os socialistas, mas com um proposito em comum: a critica ao sistema de producéo

capitalista.

3.2 SURGIMENTO DAS COMUNIDADES ECLESIAIS DE BASE NO BRASIL

Na realidade, quando abordamos a tematica das CEBs no Brasil, ha uma grande
dificuldade de sintonizar cronologicamente sua génese, pois ndo existem documentos, nem

assembleias, congressos que marquem o inicio do surgimento das CEBs. No campo da

8 BRASIL, 2014.
® A Guerra Fria, que teve seu inicio logo ap6s a Segunda Guerra Mundial (1945) e durou até a extingdo da
Unido Soviética (1991), é a designagdo atribuida ao periodo histérico de disputas estratégicas e conflitos
indiretos entre os Estados Unidos e a Unido Soviética, que disputavam a hegemonia politica, econdmica e
militar no mundo.
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pesquisa, encontramos experiéncias concretas que se espalharam por todo o Brasil. Ja quanto
aos fatores histdricos, ocorridos na América Latina, o modelo de Igreja sera voltado para uma
renovacao, que coloca o pobre como protagonista desse processo, e marcara a passagem,
segundo Boff (1987), do religioso para o politico. Assim, nasce a partir do politico uma
reflexdo da fé que exige mudancas. Dessa forma, os pobres se tornariam os agentes histéricos
de mudancas, e as CEBs o lugar do exercicio da democracia.

As CEBs, segundo Betto (1981), sdo pequenos grupos organizados em torno da
pardquia (urbana) ou da capela (rural), por iniciativa de leigos, padres ou bispos. As primeiras
comunidades surgiram por volta de 1960, em Nisia Floresta, Arquidiocese de Natal, ou em
Volta Redonda, segundo alguns pesquisadores. No Brasil, as CEBs constituiam um meio de
evangelizacdo que respondia aos desafios de uma pratica libertaria no contexto sociopolitico
dos anos da ditadura militar, e, a0 mesmo tempo, como uma forma de adequar as estruturas
da Igreja as resolugdes pastorais do Concilio Vaticano I, no mais, uma reflexdo teologico-
politica no contexto da fé. Assim, encontraram sua cidadania eclesial na expressao do cardeal
Aloisio Lorscheider: “As CEBs no Brasil sdo Igreja — um novo modo de ser Igreja”, um
espaco de formacéo politica, que recebe e d& voz a um conjunto de sujeitos que sempre foram
excluidos.

Os bispos do Brasil ja haviam feito a opgao pelas “comunidades de base” desde
1966, para tornar a Igreja mais viva, mais corresponsavel e mais integrada. As CEBs foram
consideradas atividade “urgente” pelos bispos para renovar as pardquias. Esse plano foi
sistematizado e langado em 1968 pelo padre Raimundo Caramuru Barros (BARROS, 1968),
que relata a experiéncia de vinte comunidades de base no Brasil. Elas surgem primeiramente
nas areas rurais, mas logo em seguida em zonas urbanas, crescendo e se espalhando
rapidamente por todo o Brasil. Em 1975 realizou-se o primeiro encontro Intereclesial de
Comunidades de Base, em Vitoria (Espirito Santo). No final dos anos 1980, calculava-se em
100 mil o nimero de comunidades em todo o pais.

Entretanto, esse movimento comecara a estremecer com o papado de Jodo Paulo II,
que convocou o Sinodo'® Extraordinario aos Bispos em 1985, uma convocacio para tratar de
determinado problema, convocatdria que se realizou em Roma e para a qual foi tomada a

seguinte proposicao:

10 Segundo o Dicionario Aurélio, a palavra sinodo tem sua origem no idioma grego — synodos — e quer dizer
“caminhar juntos”. Em um sinodo diocesano, trata-se de uma “assembleia de eclesiasticos” e leigos
“convocados pelo seu prelado ou outro superior’” que se retinem com o propdsito de “caminhar juntos”, seguindo
um determinado plano.
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Sendo que a Igreja ¢ comunhdo, as novas ‘comunidades eclesiais de base’, se
verdadeiramente vivem em unidade com a Igreja, sdo uma verdadeira expresséo de
comunh&o e inicio para construir uma comunhdo mais profunda. Por isso, s&o
motivo de grande esperanga para a vida da Igreja.

Percebe-se nas observagOes papais certa sutileza em querer enquadrar o0 movimento
das comunidades. Essa esperanca estaria ligada a Igreja hierarquical’ ou as camadas
populares? Em sentido contrario, as CEBs tracam um caminho inverso, que comega com a
situacdo concreta do pobre, um ponto de questionamento vindo das bases, junto com 0s
bispos e padres. Segundo Rolim (1980), as camadas pobres introduziram no universo
religioso suas condicdes de vida, suas praticas e o seu papel a desempenhar na sociedade.
Esse é um ponto forte que ira ganhar forca nas CEBs. Nesse sentido, seria uma Igreja voltada
para as camadas sociais, ndo tanto para o lado hierarquico da Instituicdo. Esse ponto seria um
aspecto intrigante para os conservadores da Igreja.

Assim, o tedlogo Leonardo Boff (1977, p. 35), discorre sobre o termo “eclesial” das
CEBs:

O adjetivo ‘eclesial’ ¢ mais importante do que o substantivo ‘comunidade’ porque
ele é o principio constituinte e estruturante da comunidade. A inspiragdo religiosa
e cristd aglutina o grupo e confere a todos os seus objetivos, também aqueles sociais
e libertadores, caracteristicas evangelizadoras. A consciéncia e a explicitacdo crista
constitui, portanto, a caracteristica das CEBs e o elemento de discernimento face a
outros tipos de comunidade.

Nessa analise de pensamento sobre as CEBs, é fato pratico que a forma de se
estruturar essa organizacdo religiosa privilegiava a presenca das pessoas que ndo possuem a
consagracdo religiosa (padres, freiras, religiosos e diaconos), e principalmente um
engajamento nas bases populares. Por isso, ndo foi uma iniciativa de leigos contra bispos,
mas de um setor de bispos, padres e leigos numa mesma direcdo, e esse € um ponto-chave
nessa discussdo. Nesse sentido, segundo (RUIZ, 1997, p. 71):

Fruto deste conflito de imaginarios, houve uma tentativa explicita dos setores mais
conservadores da Igreja de normalizar e reprimir as comunidades de base, fazendo
com que estas se identificassem plenamente com o imagindrio da Igreja-Instituicao.
Esta tentativa de normatizacdo das comunidades de base teve sua cristalizagdo na
Conferéncia Latino — Americana em Puebla, em 1979. Foi em Puebla que os bispos
introduziram o conceito “eclesial” para definir as comunidades de base. (PUEBLA,
1979, p. 247-253).

As CEBs, dessa maneira, sio fruto da eclesiologia’? do Vaticano Il e também de

fatores sociais que provocaram a Igreja a se adaptar ao mundo atual, o que teve profundas

110 termo hierarquia na Igreja Catdlica é usado para se referir aos membros da Igreja que desempenham a
funcdo de governar na fé e guiar nas questdes morais e de vida crista os fiéis catélicos. A Igreja é formada por
leigos e pelo clero, que € constituido por "ministros sagrados que receberam o sacramento da Ordem", podendo
estes dois grupos ter como membros pessoas consagradas.

12 Ramo da teologia cristd que trata da doutrina da Igreja, do seu papel, origem e disciplina.
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implicacdes na Igreja e na sociedade. Essas implicacdes tiveram direcionamento no modo de
atuar dessa Igreja, principalmente no Brasil. Entretanto, esse novo direcionamento ndo foi
aceito por parte da Igreja, que fez questdo da normatizacdo para o nome eclesial, no sentido
de um enquadramento, uma forma de subordinacdo das CEBs a estrutura da Igreja.

Nesse campo de fatores sociopolitico-econdémicos, vivenciados no continente
latino-americano e no contexto especifico da sociedade brasileira, conturbada por uma
ditadura militar de excecdo, é que as CEBs se tornaram uma plataforma valida e eficiente
para as mudancas sociais, apresentando as bases de uma nova sociedade.

No entanto, essa forma de organizacdo das CEBs gerou conflitos, principalmente,
como ja apontado, com o papado de Jodo Paulo 11, eleito em 1978. A postura do novo papa
ficou evidente no seu discurso de abertura da 111 Conferéncia Episcopal Latino-Americana
em Puebla, México (1979). Outro fato foi, em visita a Nicaragua em 1983 — governada pelos
sandinistas®® desde a vitoria da revolugdo em 1979 —, que o papa recriminou em publico um
dos quatro ministros padres. Jodo Paulo |1, originario da Poldnia, um pais do bloco soviético,
ndo compreendeu a luta da Igreja latino-americana contra a justica social, que possui raizes
no sistema capitalista e na dominac@o imperial dos Estados Unidos. Seu pontificado criou
sérias dificuldades para os bispos, padres e leigos comprometidos com a libertacdo das
maiorias oprimidas do continente americano, enquanto a CNBB, a conferéncia mais
importante da regido, teve muita pressdo por parte do Vaticano. Nesse caso, esta instituicao
sofria pressédo de ambos os lados: do regime militar no Brasil e do Vaticano em Roma. Pelo
menos 30 bispos sofreram alguma forma de adverténcia do Vaticano em raz&o de sua atuagao
no campo sociopolitico. Portanto, nas comunidades cristas surgia o despertar da consciéncia
critica do povo, a critica a ordem social injusta. Este seria 0 sentido contraditorio entre uma
Igreja da Cristandade'* no formato moderno de Neocristandade (o novo formato de
alinhamento ao poder) e uma Igreja comprometida com os excluidos, critica ao modo de
producéo capitalista, como apontado pela Teologia da Libertacéo.

Nesse sentido, é importante observar, como analise de fatos, a ambiguidade da

Igreja, com uma parte de seus membros alinhada aos opressores, mas também com uma outra

13 A Revolugéo Nicaraguense ou Sandinista foi a revolugio popular ocorrida na Nicaragua entre 1979 e 1990,
sob a égide da Frente Sandinista de Libertacdo Nacional (FSLN) — assim chamada em memodria ao lider de
esquerda Augusto César Sandino, morto em 1934. A revolugdo p6s fim a uma ditadura instaurada no pais desde
1936, ao depor o entdo presidente Anastasio Somoza Debayle. A FSLN foi a primeira revolugdo que aliou o
cristianismo de libertacéo e o marxismo, e governou o pais por onze anos.

14 Cristandade: periodo da Idade Média em que a Igreja tinha hegemonia politica na sociedade. Neocristandade:
a Igreja cuja estrutura institucional se apoia no aparelho politico e administrativo do Estado.
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ala, proxima aos pobres. Nessa encruzilhada, Romano (1979, p. 219) apontard alguns
questionamentos a essa postura:
A divisdo da sociedade em opressores e oprimidos, em proprietarios de bens de
producéo e em homens frustrados dos frutos de seu trabalho, em classes sociais
antagobnicas, arrasta a enfrentamentos, lutas e violéncias. Como, pois, viver a
caridade evangélica com a opcao em favor de uma classe social? Aliés, a unidade

€ uma das notas da Igreja e a luta de classes divide os homens. Unidade da Igreja
e luta de classes sdo compativeis?

Esse ponto de reflexdo rompe com a unidade, o que torna a situacdo paradoxal, uma
vez que a Igreja, mesmo no ambito do discurso, busca construir unidade. Neste aspecto, como
conviver com uma parte que apoia o Estado enquanto poder, e outra que incentiva as
manifestagdes, os questionamentos por direitos sociais? Nesse direcionamento, parte da
Igreja apoiard 0s movimentos sociais, que sdo fiéis membros da Comunidade Cristd. Segundo
Pucci (1985), é no processo educativo que as bases educam seus dirigentes. Ja Grzybowski
(1987) vai posicionar-se em posicao contraria a de Romano, ao dizer que seria errbneo pensar
que a Igreja se apresentasse no campo de forma Unica, apesar da forca de coesdo de seu
corporativismo, de sua hierarquia e da unidade da fé. O autor ainda diz que o trabalho da
Igreja se expressa na diversidade de organizaces, como: CIMI, CPT, pastorais rural e
urbana, etc. As CEBs, nesse sentido, sdo exemplos de espagos onde o povo é chamado a
participar, a decidir, a acreditar no seu saber e na sua capacidade de resolver os problemas
que enfrenta (PERANI, 1978).

Assim, podemos discorrer que a base das Comunidades Cristds é a realidade
explorada, que despertara nos dirigentes da Igreja uma acdo libertadora. Mas o0 que estaria
por tras dessa Igreja que opta pelos pobres? Doimo (1984) também lanca questionamentos:
estaria a Igreja incentivando a organizagdo popular para, atraves dela, reproduzir sua nova
estruturacdo? Ou tal incentivo criaria as condigdes para a promocéo das transformagdes mais
profundas na sociedade? Assim, segundo Doimo (1981, p. 35), o trabalho de base da Igreja
estaria ndo s6 preparando o povo como for¢a viva nos movimentos, mas, sobretudo,
conferindo a ele o processo de tomada de decisdes — de baixo para cima — inaugurando uma
nova fase no carater dos movimentos sociais, caracterizada basicamente pela democracia
interna e pela autonomia e independéncia em relacéo ao Estado e aos partidos e organizacGes
politicas. Esse é 0 ponto importante, que possibilita aos membros da Igreja um engajamento
consciente do seu compromisso social, seja no partido politico, na associagdo, nos grupos de
bairros, no sindicato — onde, na realidade, se faca necesséria a transformacao social.
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Essa contribuicdo das CEBs aos movimentos sociais da-se a partir de uma Igreja
progressista, que produziu sensiveis transformac6es no cotidiano das relagcdes sociais, nos
valores e metas culturais, e na postura politica entre participantes de movimentos sociais
(DOIMO, 1984). No entanto, esse cenario introduz as CEBs nos movimentos sociais, na
militancia politica e nas associa¢fes. Nesse aspecto, as CEBs estardo ligadas a todos os
dominios, 0 que perpassa as classes sociais, tanto as dominantes quanto as dominadas, que
disputam hegemonia, conforme analisa Rolim (1980, p. 72):

Ao dizermos que os conflitos basicos perpassam os niveis ideologicos e politicos,
isto ndo significa que a classe dominada esteja sempre sob o império da ideologia
dominante. A ideologia dominada, sob a forca principalmente de praticas politicas,
gera em seu proprio espaco areas de questionamentos e de contestacdo. E a
germinagdo e 0 nascimento de um tipo de hegemonia que confere a classe

dominada fundamental certo poder de se medir com a ideologia dominante e de Ihe
recusar certas e determinadas propostas.

Esse diferencial proposto pelo autor coloca as CEBs com esse ponderamento
questionador no campo ideoldgico da classe dominante, exercendo uma fungdo no contexto
de uma teologia libertadora, que reflete as causas que conduziram a dominacdo da classe
trabalhadora nos diversos niveis: trabalhadores rurais, professores, carpinteiros, pescadores,
feirantes, etc. Veremos agora como as CEBs utilizaram como pano de fundo a analise

metodoldgica da Teologia da Libertacao.

3.3 AS CEBS E A TEOLOGIA DA LIBERTACAO

Ao discorrer sobre as CEBs, é necessario revisitar a Teologia da Libertagdo como
matriz de analise teoldgico-social que nasceu na América Latina como teoria que contribuiu
com as comunidades de base e também com a fundamentacdo das lutas politicas. Essa
abordagem tornou-se um instrumento tedrico eficaz para a compreensédo da realidade social.
A primeira geragdo de “tedlogos da libertagdao” (Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff, Clodovis
Boff, Enrique Dussel, Jon Sobrino, Frei Betto, entre outros) foi formada nas universidades
europeias (Lovaina, Munique e outras), nas quais sofreu influéncias de importantes te6logos
europeus (franceses e alemaes), principalmente de um brilhante tedlogo que mais tarde
assumiria o papado como Bento XVI, o cardeal Joseph Ratzinger, que foi também um dos
jovens assessores do Concilio Vaticano Il. Esses teblogos estavam envolvidos com as

discussdes sobre o posicionamento da Igreja diante da secularizacio®® da vida moderna. Na

15 E 0 processo através do qual a religido perde a sua influéncia sobre as variadas esferas da vida social.
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Ameérica Latina esses tedlogos depararam-se com uma realidade muito diferente, em que as
questdes mais importantes eram a miséria social e a opressao. A partir do contato com essa
realidade e com 0s movimentos que emergem dessa conjuntura, os teélogos procuraram
desenvolver uma teoria que os auxiliasse nesse processo. Na formulagdo de seus métodos,
utilizaram como mediacdo o instrumental de andlise das ciéncias sociais e buscaram
desvincular a ideologia materialista da metodologia. Segundo o tedlogo Clodovis Boff
(2000), esse instrumental era uma

mediacdo socioanalitica, isto €, serviam como instrumentos de analise social da

realidade... Elas (as ciéncias sociais, inclusive marxistas) s6 ajudaram a decodificar

analiticamente texto-social, que deveria em seguida ser retomado do ponto de vista
da fé, caso se quisesse produzir realmente teologia.

Nessa perspectiva, a Teologia da Libertacdo ganha espaco fértil numa abordagem
sociologica em que os excluidos, os que estdo a margem da sociedade capitalista, séo
deslocados a assumirem o papel de protagonistas. De acordo com Gutiérrez (1981), nos anos
1960 aconteceu o despertar, no que diz respeito a “irrupcdo dos pobres em busca da
libertagdo™, atraveés dos movimentos sociais, buscando sempre o protagonismo da sua
historia. Para este te6logo, isso se refletiu profundamente na Igreja Catolica, que através de
seus movimentos de base teria possibilitado locais de reflexdo e produgdo de consciéncia
politica. Assim, a Teologia da Libertacdo possibilitou, no circuito das comunidades, “uma
tentativa de leitura desses sinais dos tempos, reflexdo critica a luz da palavra de Deus”. Para
tanto, Boff (1986), com base em Gutiérrez (1981), definiu a Teologia da Libertacdo como
atuacdo que, “ao mesmo tempo, reflete o de uma praxis anterior € uma reflexao sobre essa
praxis”.

Nessa defini¢do, a Teologia da Libertacdo, de acordo com Gutiérrez (1981), se
constituiu em uma reflexo critica sobre a préaxis. E uma reflexdo que comeca com a critica
aos conceitos de pobre e de pobreza pregados pela Igreja aos fiéis. Nesse sentido, o pobre
deixa de ser visto individualmente (como infeliz, sofredor, pobre de espirito, que o paraiso é
do pobre...), superando-se, assim, a filosofia personalista. Para Gutiérrez (1981), o complexo
mundo do pobre ndo inclui s6 o socioecondmico, mas uma forma (modo) de viver. Essa
forma de opressdo na América Latina se manifesta também como uma destruicédo cultural,
étnica e de género. Nesse contexto, é necessaria uma ampliacdo da compreensdo do mundo
do pobre.

Segundo Boff (1978), o pecado social apresenta-se como desamor, como relagdo

pessoal (negativa) do homem com Deus, criticando como insuficiente uma visdo fixista
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(pecado como mancha da alma), legalista (infracdo da lei) ou moralista (ndo seguir a prépria
consciéncia). A sua definicdo, mais ainda como um mal humano que adquire uma experiéncia
exterior a consciéncia dos individuos e se impde a ela, sendo as estruturas de pecado ndo
coisas, mas um modo de relacdo entre coisas que se deixa perceber, principalmente, nos
habitos sociais. Por exemplo, os preconceitos raciais, religiosos, politicos, ideoldgicos etc.,
nas leis que legitimam praticas sociais perversas, como a escravidao, o poder arbitrario etc.

Na dimensdo de pecado, a Teologia da Libertacdo traz a categoria de pecado
estrutural, que ¢ aplicado as estruturas capitalistas, e implica para os cristdos o imperativo
ético escatologico da transformacéo desse sistema, em uma atuagdo pastoral que néo se dirija
apenas as transformac@es das pessoas, mas também das estruturas sociais. Concomitante a
uma nova visdo de teologia, Gutierrez (1981) reafirma que € preciso langar a critica as
politicas desenvolvimentistas e reformistas do continente, que ndo atacam o0s problemas
sociais em sua raiz sistémica. Lanca médo de uma concepcéo dinamica e histérica do homem.
Com fortes influéncias dos trabalhos de Karl Marx, Freud, Marcuse, entende a histéria do
homem “como conquista de novas formas de ser homem, em vista de uma realizagdo plena
de si mesmo, solidariamente com toda a coletividade” (GUTIERREZ, 1981, p. 36).

Essa nova teologia latino-americana implicava uma tomada de consciéncia do lugar
onde se é explorado, e como esse instrumental de exploragdo se manifestava, e a forma de se
contrapor a essa estrutura. As comunidades de base apoiavam-se nessa teologia, dentro dos
grupos de base, tendo formacéo teoldgica e politica, chamada “conscientizagdo”, feita em
cursos ¢ encontros promovidos pelos “tedlogos organicos”. A formagdo era baseada em
textos biblicos do Antigo Testamento (principalmente os livros do Exodo e Profetas), do
Novo Testamento (Evangelhos, Cartas dos Apostolos e Apocalipse), e com o auxilio do
instrumental analitico de Karl Marx, Max Weber e da teoria pedagogica de Paulo Freire. Os
te6logos buscavam unir fé e politica numa visdo popular, que pudesse, através da tomada de
consciéncia e andlise das estruturas sociais, criar condi¢des para uma efetiva mudanca na
sociedade. Portanto, para Boff (1978), as CEBs reinventam a Igreja. E uma autocompreensio
que tem suas bases teologicas no Vaticano Il e nos Concilios de Medellin e Puebla. Nesses
concilios desenvolveram-se uma eclesiologia comunitaria, na qual a Igreja é comunidade, e
uma eclesiologia popular, na qual a Igreja € povo de Deus. Para tanto, os tedlogos, baseando-
se nesses documentos, definiram as CEBs como um “movimento eclesial”. Avangam ainda

mais, definindo as CEBs como sujeitos coletivos de transformacao eclesial e social.
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Portanto, € importante ressaltar que os tedlogos da libertacdo, como ficaram
conhecidos, ao lancarem as bases de uma nova teologia criada no continente americano ao
longo dos anos, encontraram barreiras, tanto da Igreja conservadora quanto perseguicoes de
forgas politicas, também conservadoras. Nesse momento, é importante a reflexéo filosofica,
principalmente de Foucault (1995), segundo o qual todo o discurso contém procedimentos
de selecdo e exclusdo que estabelecem os limites do permitido e do proibido, do que é aceito
e rejeitado, do que é considerado verdadeiro ou falso em certa configuracdo histérico-
cultural. Sendo assim, o0 modo como pensamos afeta profundamente a vida social,
considerando nosso comportamento e experiéncia, nossa visao de mundo e, por fim, o préprio
mundo que ajudamos a criar. Afirma ainda que a formacao e a transformacao das relacdes de
significado e producdo de saber e expressdes nos discursos, nas analises genealogicas,
enfatizam as relagcdes de poder investidas nesses discursos. Dessa maneira, saber e poder,
para o filésofo, ndo existem separados um do outro: “ndo ha relagdes de poder sem
constituicdo correlativa de um campo de saber, nem saber que ndo suponha e néo constitua
ao mesmo tempo relacdo de poder” (FOUCAULT, 1995, p. 12).

Assim, no caso da sociedade moderna, o discurso verdadeiro € identificado com o
saber cientifico, que produz efeitos de poder devido a objetividade e a neutralidade atribuidas
a ciéncia e as instituicbes que a promovem. O reconhecimento do discurso cientifico e de
suas qualidades neutralizam-no como verdade impessoal, racional e livre de todo o
guestionamento, elevam-no a uma posi¢do de hegemonia social e transferem-lhe o poder de
valorizar e ajudar os demais saberes.

Dessa forma, todo o discurso, segundo Foucault (1995), expressa uma vontade de
poder que aspira e luta para ser reconhecida como “verdade” sobre um determinado campo
em um certo contexto histérico. Esta verdade favorece a legitimacao social dos discursos
quando multiplica efeitos de poder e mascara a intencdo de dominio nela contida.

Portanto, nos discursos de poder, na visdao que envolve a dindmica da Igreja, ha
antagonismo, de um lado a efervescéncia de uma nova teologia, no caso, a Teologia da
Libertacdo, e a reafirmacdo do Vaticano, Roma, em manter seu status quo, principalmente a
partir do papado de Jodo Paulo Il. A prépria Teologia da Libertacdo teve sua génese no
continente americano, o que foge a regra da visdo eurocéntrica (europeia) de que tudo tem
sua origem nesse espaco. Mas a dindmica historica provou o contrario. Sobre a questdo,
destaca Boff (2011, ndo p.):
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A Teologia da Libertacdo participa da profecia de Simedo a respeito do menino
(Jesus): ela sera motivo de queda e de elevacéo, serd um sinal de contradigdo (Lc
2,34). Efetivamente a Teologia da Libertacdo é uma teologia incompreendida,
difamada, perseguida e condenada pelos poderes deste mundo. E com raz&o. Os
poderes da economia e do mercado a condenam porgque cometeu um crime para
eles intoleravel: optou por aqueles que estdo fora do mercado e sdo zeros
econdmicos. Os poderes eclesiasticos a condenaram por cair numa ‘“heresia”
préatica ao afirmar que o pobre pode ser construtor de uma nova sociedade e também
de outro modelo de Igreja. Antes de ser pobre, ele é um oprimido ao qual a Igreja
deveria sempre se associar em seu processo de libertacdo. Isso ndo é politizar a fé
mas praticar uma evangeliza¢do que inclui também o politico. Consequentemente,
quem toma partido pelo pobre-oprimido sofre acusacGes e marginalizacGes por
parte dos poderosos seja civis, seja religiosos. Por outro lado, a Teologia da
Libertacdo representa uma bencdo e uma boa nova para os pobres. Sentem que nédo
estdo sds, encontraram aliados que assumiram sua causa € suas lutas. Lamentam
que o Vaticano e boa parte dos bispos e padres construam no canteiro de seus
opressores e se esquecem que Jesus foi um operario e pobre e que morreu em
consequéncia de suas opgdes libertérias a partir de sua relagdo para com o Deus da
vida que sempre escuta o grito dos oprimidos.

Esse questionamento de Boff (2011) marca um mecanismo relacionado ao
materialismo histérico, com fortes raizes de ateismo. Esse ponto serd o elo de critica dos
oponentes dessa teologia. Principalmente com o papa emérito Bento XVI, a época prefeito
da Congregacdo para a Doutrina da Fé (antiga Santa Inquisicdo), que, uma vez interrogado,
disse que ndo era contra a Teologia da Libertacdo, era contra a falsa teologia de abordagem
marxista. Mas ndo compreendiam que seria uma maneira apenas de compreender a sociedade
com esse instrumental, com o foco na Biblia, principalmente no livro do Exodo, nos
Evangelhos de Mateus, Marcos, Jodo e Lucas, no Apocalipse, enfim, uma abordagem
sociologica com foco na teologia. Com isso, havia um entendimento de carater social de que

as CEBs fariam parte.

3.4 AS CEBS E O ENGAJAMENTO SOCIAL

Como exposto acima, os catolicos ja participavam de movimentos de
conscientizacao junto as classes populares. Agora, a partir da década de 1970, irdo inserir-se
em um conjunto de acles a partir das comunidades de base, que estardo presentes nas
periferias, principalmente nas dioceses cujos bispos se declaravam da ala progressista da
Igreja, principalmente em S&o Paulo e Recife.

E importante destacar que, segundo Sader (1988, p. 151),

O efeito imediato do golpe militar de 1964 sobre a Igreja foi de amortecer as
iniciativas mais populares. De um lado, a repressdo se abateu sobre os nucleos
militares da Acgdo Catolica e mesmo no MEB e sindicalistas rurais. De outro, no

interior da hierarquia catolica, os setores conservadores desbancaram o0s
renovadores e abandonaram a prépria sorte 0s grupos entdo perseguidos. E, no
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entanto, enquanto a ala conservadora ndo encontrava (ou ndo produzia) um espago
social por onde recuperar a influéncia perdida da Igreja, novas levas de militantes
catolicos preferiam lancar-se a atividade nas quais se opunham a ordem vigente,
correndo 0s mesmos riscos que a militancia de esquerda.

Nesse contexto de crise de identidade da Igreja Catdlica e golpe militar no Brasil,
percebe-se todo um antagonismo de grupos de poder: da Igreja, de que os conservadores ndo
aceitavam as mudancas a partir do Concilio Vaticano Il e se opunham a ala progressista, que
queria uma Igreja mais assentada em bases populares; dos militares, que ao lado da elite
brasileira e alinhados aos Estados Unidos, temiam o avanco do socialismo no Brasil. Nesse
cenario é que as CEBs irdo inserir-se, agregando muitas pessoas, principalmente das classes
populares. Assim, tomardo uma posi¢do contraria ao regime militar. Seu surgimento ocorreu
principalmente nas periferias das grandes cidades. No caso da cidade de S&o Paulo, com o
cardeal arcebispo D. Paulo Evaristo Arns, terdo um carater critico, pois irdo reunir-se a partir
de uma luta popular, de uma novena, ou de um mutirdo, ou até mesmo de um encontro para
refletir o Evangelho.

As bases tedricas utilizadas pelas CEBs estdo na seguinte proporgdo: “Ver — Julgar
e Agir”. Ver era observar a realidade social em que a comunidade estava inserida. Julgar
implicava uma relagdo com a realidade e os valores do Cristianismo. Por fim, o Agir, 0 que
a comunidade poderia fazer mediante aquele problema (SADER, 1988, p. 158).

E importante destacar, nesse contexto, que a mudanca de discurso da Igreja com as
CEBs irad ganhar outra notoriedade. Dizer que as coisas sdo assim porque Deus quer, e se
propor a mudar, ira trazer mais prejuizos, ira reverter-se no contexto das CEBs. Ainda Sader
(1988) iré dizer que, quando a instituicdo da Igreja sacramentou 0s sentimentos populares, a
vontade de mudanga encontrou um lugar e um modo de ser proclamada. Dai a importancia
que os préprios membros das CEBs atribuiram a presenca dos agentes da Igreja. Para tanto,
esse movimento afetard também a Igreja no seu discurso.

Ja no primeiro encontro das CEBs, em 6 a 8 de janeiro de 1975, o editorial do
SEDOC fala de uma Igreja que nasce do povo. Esse novo seria, segundo Boff (1978), a
passagem de uma estratégica da caridade para outra da libertacdo. Nesse caso, temos uma
Igreja que se compromete com a libertacdo de seu povo, porém, convertido ao cristianismo,
um trago contrério ao dos socialistas, que tinham uma postura materialista, muitas vezes
negando o papel da Igreja. Esses sinais de libertacdo sdo um aspecto forte nas comunidades
que iniciam a tomada de consciéncia da realidade, quando, segundo Sader (1988), o0 povo
comeca a perceber a sua forca, no aspecto da unido, e assim vai formando grupos solidarios,

as pessoas vao aprendendo a decidir juntas a renovacdo da Igreja e a comunidade de base,
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que é esse o fruto da prépria renovacdo, sair do egoismo para a libertacdo, agora em

comunidade.

3.5 0S MOVIMENTOS SOCIAIS E AS CEBS

Devido a compreensdo a respeito da Teologia da Libertagdo exposta anteriormente,
vamos abordar a definicdo de movimentos sociais, que de certa maneira se relacionam com
as CEBs. O que seria, enfim, uma definicdo desse tema de teorizagdo, seria um novo
paradigma que atende a maltiplas faces? Nessa busca por defini¢bes um pouco mais amplas,
temos a percepcao de Tarrow (1998, p. 28), que vai buscar em Marx e Engels a seguinte

visao:

N&o teria ocorrido aos primeiros tedricos dos movimentos sociais, Marx e Engels,
indagar sobre o que faz os individuos se engajarem em agdes coletivas. Ou melhor,
eles teriam colocado o problema como resultado do desenvolvimento estrutural da
sociedade e ndo como uma escolha individual. Mas, embora considerassem que a
acdo coletiva esteja enraizada na estrutura social, Marx e Engels subestimaram
seriamente 0s recursos necessarios para o engajamento, suas dimensdes culturais e
a importancia da politica.

Nesse contexto de movimento, Marx compreender, na historia das sociedades, que
sempre houve o conflito de classes, e que seu engajamento ira depender do aspecto social
econémico da sociedade, sendo que é imprescindivel a organizacdo dos trabalhadores em

classes:

A historia de todas as sociedades que existiram até nossos dias tem sido a historia
das lutas de classes. (Manifesto do Partido Comunista).

Homens livres e escravos, patricio e plebeu, bardo e servo, mestre de corporacéo e
companheiro, numa palavra, opressores e oprimidos, em constante oposi¢cdo, tem
vivido numa guerra ininterrupta, ora franca, ora disfarcada; uma guerra que
terminou sempre, ou por uma transformagdo revolucionaria da sociedade inteira,
ou pela destruicdo das duas classes em luta.

Nas primeiras épocas historicas, verificamos, quase por toda parte, uma completa
divisdo da sociedade em classes distintas, uma escala graduada de condigdes
sociais. Na Roma antiga encontramos patricios, cavaleiros, plebeus, escravos; na
Idade Média, senhores, vassalos, mestres, companheiros, servos; e em cada uma
destas gradacg@es especiais. A sociedade burguesa moderna, que brotou das ruinas
da sociedade feudal, ndo aboliu os antagonismos de opressao, novas formas de luta
as que existiram no passado.

Entretanto, a nossa época, a época da burguesia, caracteriza-se por ter simplificado
os antagonismos de classe. A sociedade divide-se cada vez mais em dois vastos
campos opostos, em duas grandes classes diametricamente opostas: a burguesia e
o proletariado. (FERNANDES, 2001, p. 365).
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Essa definicdo histdrica demonstra que sempre houve a luta de classes; no entanto,
a burguesia simplificou essa luta em dois grandes grupos, 0s burgueses e o0s proletariados,
sabendo que ndo existem somente duas classes, mas, sim, varias.

Assim, podemos na base da historia discorrer que, no instante em que houver a
exploragdo de uma classe sobre a outra, na busca de dominagéo e exploracéo, havera revoltas,
por ora suprimidas, mas ndo totalmente extintas. O surgimento dos movimentos sociais faz
parte da linha do provocador, aquele que ndo aceita determinada imposi¢do. A compreensédo
de Marx, observada por Fernandes (2001), expressava um alerta para os trabalhadores, posto
gue ndo bastaria somente tomar o poder da burguesia, seria preciso romper a estrutura do
poder para implantar um novo regime, que seria o socialismo. Tarrow (1998) elenca que o
Estado, percebendo as revoltas, criou mecanismos de repressao a todo o tipo de movimento.
Foi 0 que ocorreu na Inglaterra, quando atiraram nos trabalhadores em 1928, em razédo de
estarem reivindicando seus direitos, e sucessivos fatos, aqui mesmo no Brasil, onde o0s
movimentos no periodo da ditadura militar foram perseguidos e muitos lideres assassinados.

Dessa maneira, podemos entender a definicdo a respeito dos movimentos sociais,
guanto a ndo conseguir responder a tematica, pois isso esté limitado a conceitos. Gohn (2014,
p. 27) inicia a apresentacdo do tema chamando a atencdo para cinco grandes questdes que
permanecem na producdo académica, como lacunas ou como problemas nao resolvidos:

1. O primeiro conceito de movimentos sociais: afinal, 0 que sdo esses movimentos?
2. O que os qualifica como novos?

3. O que os distingue de outras acfes coletivas ou de algumas organizagdes sociais
como as ONG’s?

4. O que ocorre de fato quando uma acéo coletiva expressa num movimento social
se institucionaliza?

O entendimento de conceitos sempre se mostra suficiente para o estudo de um caso
especifico e ndo para analise que abranja o estudo dos movimentos sociais como um todo. A
grande dindmica estd em estudar os movimentos sociais enquanto movimento em acéo,
desatrelado do que chamamos instituicéo, livre para podermos observar o incomodo perante
qualquer estrutura de poder. Nesse foco, serve como o equilibrio democratico provocador.

Ainda segundo Gohn (1992, p. 19):

O exercicio da pratica cotidiana nos movimentos sociais leva ao acimulo de
experiéncias, onde tem importancia a vivéncia do passado e no presente para a
construcdo do futuro. Experiéncias vivenciadas no passado, como opressao,
negacao de direitos etc., sdo resgatadas no imaginario coletivo do grupo de forma
a fornecer elementos para a leitura do presente. A fusdo do passado e do presente
transforma-se em forca social coletiva organizada (Thompson, 1979). Aprende-se
a ndo ter medo de tudo aquilo que foi inculcado como proibido e inacessivel.
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Aprende-se a acreditar no poder da fala e das ideias, quando expressas em lugares
e ocasifes adequadas.

Com isso, podemos elencar que a teorizagdo a respeito dos movimentos sociais
continua sendo uma tarefa dificil para os tedricos das ciéncias sociais. Entretanto, a
construcdo do conceito deve ser aberta na abrangéncia de sua atuacdo. Importante destacar
gue 0s movimentos sociais tiveram um ponto de partida com as CEBs, em lugares em que 0s
bispos faziam parte da frente progressista da Igreja Catdlica. Exemplo é o caso da
Arquidiocese de Sao Paulo, com D. Paulo Evaristo, D. Helder Camara em Olinda e Recife,
e também com D. Elias na Prelazia de Cameta, que direcionaram a Igreja ao engajamento
social. Segundo Gohn (1992), varias favelas, no final da década de 70, contaram com o apoio
de setores da Igreja Catolica, atuando através das CEBs. A Igreja se mobilizou com seus
padres e inimeros agentes de pastoral para residirem nas favelas ou proximidades e formou
varios agentes de pastoral leigos, sendo esta acdo denominada ‘Pastoral das Favelas”
(GOHN, 1992, p. 34).

Nesse processo de engajamento, o projeto dos movimentos comunitarios € dado por
assessores com ideias libertarias (caso principalmente da ala anérquica), ideias do
pensamento liberal classico (caso dos assessores religiosos), ideias do materialismo histérico,
nas formulagBes gramscianas (assessores politico-partidarios) e ideias neoidealistas,
originarias de filosofos contemporaneos (presentes em assessores provindos do meio
universitario) (GOHN, 1992, p. 40).

Essas caracteristicas dos movimentos comunitarios promoveram uma consciéncia
coletiva de luta por direitos, perante um Estado neoliberal, que mantém privilégios das elites,
na contramao dos direitos negados as classes trabalhadoras.

Nesse aspecto, ha uma relagdo estreita dos movimentos sociais com as comunidades
de base, em efeito concreto, na elaboracdo de projetos comunitarios. Gohn (1992), em um
primeiro momento, ira destacar o aspecto qualitativo, que resulta na construcéo de casas por
meio de mutirdes, projetos das mais diferentes espécies sendo desenvolvidos. No segundo
momento, a autora lan¢a a pergunta: esses movimentos contribuiram para a organizacao das
pessoas? Nesse sentido, a resposta é positiva. Os movimentos sociais dentro das comunidades
de base geraram organizacao e conscientizacdo nas pessoas, no sentido de acreditarem em si
proprias, de servirem de exemplo para os demais, negando os modelos clientelistas de espera
de favores e benevoléncia (GOHN, 1992, p. 41).

E importante observar que 0s movimentos sociais se cruzam com 0s movimentos

das Comunidades Eclesiais de Base no bojo de sua dindmica. Essas agdes ocorriam



juntamente com outras no plano de uma sociedade mais global, de luta contra o regime militar
e o0 autoritarismo. Nesse sentido, podemos dizer que as CEBs formaram um trabalho que
permitiu com que os agentes de pastoral se engajassem em outros setores da sociedade, como
partidos politicos, sindicatos, diversos movimentos por direitos dos negros, das mulheres, de
moradia, de terra, dos indios, etc.

Para tanto, Gohn (1997) prefere classificar os movimentos sociais em categorias
independentes da contemporaneidade ou ndo de suas reivindicagdes e formas de atuacéo.
Nesse sentido, vamos ter movimentos construidos a partir da origem social da instituicdo que
apoia ou abriga seus mandatarios (GOHN, 1997, p. 268). Essa premissa parte de que todo
movimento social é formado por agrupamentos humanos, coletivos sociais, e decorre disso
que estdo de uma forma ou de outra inseridos na sociedade, e as CEBs fazem parte desse
espaco, no engajamento que desencadeou uma Igreja que refletia os problemas sociais.

Segundo Brandao (apud WANZELER, 2015, p. 57), nas comunidades humanas
onde ndo se observa uma rigorosa divisdo social do trabalho entre classes desiguais, ou onde
0 exercicio social do poder ndo foi centralizado por uma classe como um Estado, existem
acdes educativas que ndo se desenvolvem nos espacos da escola nem tém a escola como locus
de aprendizagem. Esta reflex&o sinaliza o trabalho das Comunidades Cristas no processo de
formacéo e unido com os movimentos sociais, unidos nos sindicatos, nas associagoes, etc.

Portanto, queremos responder, nesse momento: o que realmente as CEBs
pretendiam, o que achavam que estavam fazendo, e o que realmente fizeram? Estas séo

questdes a que procuraremos responder na sec¢ao 4.

3.6. ASPECTOS DO PAPEL DA LIDERANCA

O universo de estudos sobre lideres e liderancas é enorme. Afinal, a questdo nao €
sO parte constitutiva, mas formativa e normativa dentro do processo relacional da sociedade.
O objeto de estudo deste trabalho a respeito da formacdo de liderangas se restringe ao
ambiente das Comunidades Cristés da Prelazia de Cameta.

O lider ¢é a pessoa no grupo a qual foi atribuida, formal ou informalmente, uma
posicdo de destaque para dirigir e coordenar as atividades relacionadas a uma determinada
tarefa. Ressalta-se, também, a maneira ou a forma pela qual uma pessoa numa posicao de

lider ira influenciar e determinar as diretrizes no grupo.
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Minicucci (1983) define o processo de lideranca como influéncia interpessoal numa
situacdo para que, por intermédio do processo de comunicagdo interpessoal, seja atingida
uma meta, ou metas especificadas. A lideranca sempre envolve influéncia por parte do lider
(influenciador) para afetar o comportamento de um seguidor (influenciado) ou seguidores
numa determinada situacdo. Nesse aspecto se verifica a importancia de trés elementos: lider,
seguidor e situacdo, de modo que o processo de influéncia interpessoal ocorre por intermédio
da comunicacdo, cuja finalidade € atingir uma meta ou metas especificadas.

Além do mais, o perfil das liderancas estd associado a trajetdria pessoal. Importa
saber sobre as diferentes experiéncias que tiveram em outras organizagBes (politicas,
sindicatos, igrejas, universidades, etc.) e sobre o capital educacional que o individuo possui
(se tem boa formacdo escolar ou acesso a cursos de formacao politica, tende a desenvolver
algumas habilidades que o lider deve ter, como, por exemplo, discursar, escrever, debater,
dialogar com elites externas, etc.). E importante conhecer os elementos que contribuiram para
a sua formacéo, fornecendo-lhe os recursos, as habilidades e, algumas vezes, o conhecimento
e o interesse pela causa defendida.

Podemos dizer que os contextos estruturais também formam o lider, segundo Morris
e Braine (2000), que identificaram em suas pesquisas trés tipos de movimento: primeiro,
movimentos de libertagdo (0 movimento dos direitos civis americanos); o segundo tipo diz
respeito a demandas de grupos especificos (a favor do aborto, por exemplo); e o terceiro tipo
¢ o dos movimentos pela responsabilidade social (acerca de condi¢Ges que afetam a
populacdo em geral). Nos dois primeiros tipos de movimentos, em que 0S movimentos se
originam de uma causa histdrica/social, as pessoas geralmente possuem experiéncias
anteriores de participacdo (no primeiro exemplo citado, nas igrejas negras; no segundo, a
participacdo em outros movimentos, em geral feministas), sendo influenciadas pelos
mesmos. No Ultimo caso, ha possibilidade de ndo haver uma organizagdo anterior, sendo a
criacdo do movimento motivada por uma situacdo imposta (acidentes, catastrofes naturais,
etc.). Neste caso, Morris (2000) cita, para exemplificar, um movimento contra a ingestao de
bebidas alcoodlicas antes de dirigir automdveis, que surgiu nos Estados Unidos na década de
1980, iniciado por Candy Lightner. Assim, Lightner, apesar de ndo possuir experiéncias em
movimentos, iniciou uma luta por essa conscientizacdo devido a morte de sua filha,
atropelada por um motorista embriagado. Como percebemos, ha lideres que aprendem a

liderar na pratica, sem experiéncias anteriores de participacdo em outros movimentos.
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Por outro lado, € importante verificar, nesse contexto, a influéncia que as CEBs
tiveram no processo de lideranca junto aos movimentos populares urbanos e rurais, pois elas,
ao articularem principios religiosos com a pratica politica, recrutaram participantes e
liderancas, que serviram de sementeiras para muitas liderangas politicas, sindicais, como
também ativistas sociais (DOIMO, 1983; HERKENHOFF, 1995; COLBARI, 2003).
Capacitadas por estas experiéncias prévias, as pessoas que sairam desses ambientes passaram
a atuar em movimentos, sindicatos, associa¢des, sociedade civil, entre outros espagos.
Entretanto, a formacgédo é importante tanto no aspecto formal quanto no informal.

Outro ponto importante a respeito da lideranca é a ideia que Gramsci recuperou de
Marx, segundo o qual o homem, ao transformar a sociedade em que esta inserido, se
transforma, se forma e se educa. Na afirmacdo de Marx: “N&o é a consciéncia dos homens
que determina o seu ser, mas ao contrario, € o seu ser social que determina sua consciéncia”
(MARX, 1999, p. 52). A medida que os trabalhadores v&o organizando-se em associages,
sindicatos, em comunidades, em partidos politicos, sua luta contra os capitalistas vai
fortalecendo-se; eles vao adquirindo consciéncia de sua forca e, deste modo, vdo formando-
se como classe antagonica ao capital. No entanto, nessa luta de classes, principalmente da
classe dominante para permanecer em dominio, € que surge o protagonismo das classes
populares. Esse aspecto ficou evidente quando o capitalismo comegou a avangar na
Amazonia com a forca exploratoria do capital transnacional, que impunha uma relacéo

forcada aos povos que habitam esta regido.

3.7 O CAPITALISMO NA FRONTEIRA DA AMAZONIA TOCANTINA

A Amaz0nia € uma imensa regido com um potencial econdmico incalculavel, que
envolve toda a sua biodiversidade. Além do mais, é a Ultima fronteira do capitalismo
moderno, com o detalhe de ser uma espécie de neocoldnia a servigo desse capitalismo tardio.

Pinto (1995) sintetiza claramente esse avanco:

Na década de setenta, quando comegavam realmente as grandes transformacdes da
Amazobnia, 0 governo, que se preocupava muito com a propaganda que fazia, disse
que, a partir daquele momento, a histéria deste século estaria marcada por duas
grandes aventuras de conquista: a dos americanos na Lua e a dos brasileiros na
Amazonia; e que 0s americanos na Lua seriam obrigados a ver de |4 do céu duas
obras humanas, obras de conquista ou de defesa territorial. Uma era a Muralha da
China, que foi construida para impedir a invasdo dos barbaros, uma Linha Maginot,
primitiva; a outra seria a Transamazobnica, que foi feita para dar abertura aos
barbaros na Amazonia. E desde essa época, nds temos na Amazodnia a histdria da
barbérie.
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Essa andlise de Pinto (1995) é uma visdo de cima para baixo que todos 0s governos
da esfera federal possuem da Amazénia: uma regido para ser explorada a qualquer custo, sem
com isso considerar 0s povos que habitam esta regiao.

E nesse cenario de implementacéo dos grandes projetos para a regido Amazénica
que na regido Tocantina, ja com a presenca dos padres holandeses, se manifestara o despertar
da consciéncia critica do povo aos problemas que irdo enfrentar, também com a presenca das
Comunidades Cristés a partir do ano de 1970, com forte manifestagdo no ano de 1980, com
a construcao da Hidrelétrica de Tucurui.

Ainda segundo Pinto (1995), em 1974 os japoneses e a Companhia Vale do Rio
Doce, até entdo pertencente ao Estado brasileiro, anunciaram um conjunto dos maiores
empreendimentos feitos na Amazonia e no pais: uma fabrica de aluminio em Belém, a qual
acabou por fixar-se na cidade de Barcarena, e uma usina hidrelétrica em Tucurui, no Baixo
Tocantins. Essa fabrica, sozinha, representaria 5% do consumo brasileiro de energia elétrica.
A Usina Hidrelétrica de Tucurui teve suas obras iniciadas em 1975 e foi inaugurada em 1984,
em um investimento de 5 bilhdes e 400 milhGes de dblares, um custo muito alto para a época.
Essa usina representaria a matriz geradora de todos esses projetos que se instalariam na
Amazdnia, sem no minimo considerar os que aqui habitam. E importante ressaltar que foi
somente a partir da matriz energética da Usina Hidrelétrica de Tucurui, no Baixo Tocantins,
que esses projetos se impuseram no estado do Para.

Na realidade, esses grandes projetos ndo impactaram o desenvolvimento da regido,
apenas geraram grandes lucros para as empresas internacionais, nesse caso a japonesa, que
se beneficiaram, principalmente, da energia gerada em Tucurui a um custo baixo, deixando
para trds um corddo muito grande de pobreza, além dos problemas ambientais. Problemas
também de natureza econdmica: segundo dados cientificos, na regido do rio Tocantins, a
jusante (que compreende Nazaré dos Patos, Baido, Igarapé Miri, Mocajuba, Cameta e Oeiras
do Para), estdo as cidades que ficam mais proximas a Tucurui e sofreram grandes perdas apos
essa obra. Tiveram uma reducdo de seu pescado, passando de 1.188 toneladas, em 1981, para
186 toneladas apds o inicio do funcionamento da Usina Hidrelétrica (JURAS; CINTRA;
LUDOVINO, 2004). Na andlise de (PINTO, 1995):

Hoje ainda é impossivel calcular o valor global dessa sangria. A Amaz6nia nao
conseguiu se situar como agente no mercado internacional, na nova divisdo
internacional desse mercado. Ela é apenas um paciente nesse movimento, ela é

apenas uma bola de pingue-pongue, que vai de um lado para o outro conforme
batem os dois jogadores, os dois extremos da mesa, mas ela ndo tem vontade, ndo



tem iniciativa, € um agente passivo. Esse jogo é um jogo de altissimo nivel, de
grandes interesses e, com relacdo a alguma mercadoria, interesse até fundamental.

A Prelazia de Cameté esta inserida no contexto que compreende esse cenario de
empreendimentos para a regiao, pois sua area de abrangéncia corresponde aos municipios de
Tucurui, Breu Branco, Novo Repartimento e Pacajas, que fazem parte da regido da
Transamazonica. A cidade de Tucurui serd palco de muitos debates por conta da maneira por
que se instalou na regido a usina hidrelétrica, de forma autoritaria, apenas para servir ao
capital internacional, deixando para os povos da regido problemas até hoje vivenciados, entre
eles, a falta de peixe na regido Tocantina, pela razdo de ndo se ter atentado para 0 momento
da piracema,® quando os peixes fazem sua reproducdo. No momento em que foi represado
o rio Tocantins, ndo havia estudos de impacto ambiental, nem menos o relatério de impactos
ambientais, pelo fato de ndo haver uma legislacdo ambiental naquela época. Portanto, a
regido protagonizara muitos problemas sociais, entre 0s quais o problema de grilagem de
terras, problemas com as terras indigenas, e mesmo com as populacdes atingidas pela
construcao da usina. Frente a tudo isso, havera o enfrentamento de classe, mas esse assunto
ndo é objeto de estudo deste trabalho.

Para tanto, temos um cenario que implicard uma participacdo efetiva dos
comunitarios da Prelazia. Na secdo 4 se tratard da formacdo dos comunitarios nas
Comunidades Cristas e seu desdobramento na consciéncia critica, com uma leitura biblica da

realidade.

16 Piracema é o periodo de reproducéo dos peixes. Durante esse periodo, eles se deslocam até as nascentes dos
rios ou até regides rasas dos rios com ervas para desovar.
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4 COMUNIDADES CRISTAS NA PRELAZIA DE CAMETA E A FORMACAO DE
LIDERANCAS POLITICAS

“Nos somos a Igreja”.

Pe. Geraldo Gommers'’

4.1 A CRIACAO DA PRELAZIA DE CAMETA E O PRIMEIRO PRELADO

As palavras do padre Gommers refletem de maneira provocadora essa nova postura
que a Prelazia de Cameta adotara na culminancia por mudancas de pastoral na Igreja. Nesse
contexto histérico, percebemos que, com a chegada dos padres lazaristas ao Baixo Tocantins,
essa nova forma de atuar como Igreja refletird muito na formacéo do povo ribeirinho.

Essa regido, antes dos padres lazaristas, pertencia a Arquidiocese de Belém.
Somente em fevereiro de 1932 é que o padre lazarista Guilherme Vaessen, que coordenava
os trabalhos dos sacerdotes da Congregacdo da Missdo (Lazaristas) no Norte e Nordeste
brasileiros, decidiu comecar as missdes no Baixo Tocantins, nos lugares por onde o padre
passava no maximo uma vez por ano. Assim, o bispo de Belém na época, D. Antdnio Lustosa
de Almeida, ofereceu aos lazaristas as pardquias de Cameta, Mocajuba e Baido. Em seguida,
vieram mais quatro padres da Holanda. O préprio padre Guilherme, em 1935, foi até Tucurui,
localidade chamada entdo Alcobaga, e seguiu até Maraba num barco chamado “Marabaense”
(todo fechado, porque passava por dentro da agua em meio as pedras). Na sua volta,
permaneceu por uns dias em Baido, Pampldnia, Mocajuba, Sdo Benedito e Vila do Carmo.
Tendo também de experimentar as pragas dos tropicos amazonicos, foi acometido por
maldria, e com isso voltou para Cameta (FRENCKEN, 2010).

Segundo ainda Frencken (2010), neste periodo vieram mais oito padres, sendo trés
deles ainda conhecidos de muitos da regido: padre Cornélio, mais tarde o primeiro bispo da
Prelazia de Cametd, e os padres Pedro Hermans e Tiago Poels, este Gltimo uma espécie de
protagonista na organizacao social.

Esse periodo € marcado por uma religiosidade tradicional de devocdes aos santos e
as santas (as irmandades supriam, em parte, a falta de padres), e, por outro lado, de uma
pratica fortemente sacramental. Restavam aos padres as chamadas desobrigas, com muita
atencdo para a vida matrimonial (FRENCKEN, 2010).

1" GOMMERS, 1981.
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Assim, ja com a presenca dos primeiros padres lazaristas vindos da Holanda, que,
por sinal, ja conheciam em parte a regido do Tocantins e sabiam da caréncia muito grande da
presenca dos religiosos, e, nessa caréncia religiosa, 0 povo procurava organizar-se em torno
dos santos devotos, por meio de grupos denominados irmandades, segundo Souza (2002, p.
73):

Tais Irmandades (por exemplo: Divino Espirito Santo...), eram também o principal
instrumento de mediacdo da relacdo entre os camponeses, ribeirinhos e a elite local.
A Irmandade se relacionava, numa atitude de colaboracdo, tanto com o poder
publico local quanto com a hierarquia catélica. A Irmandade, quando assumia
alguma funcdo coletiva, além de estritamente religiosa cumpria o papel de mediar

as necessidades coletivas no ambito dos servigos, como a construgdo de uma sala
de aula, ou a contratacdo de uma professora.

Essa forma de organizacéo foi 0 que o povo encontrou para se organizar na auséncia
dos padres. Com a chegada dos padres, essa forma de organizacdo, aos poucos, sera
substituida por uma nova organizacéo religiosa. Segundo Frencken (2010), sem pressa, 0S
mecanismos burocraticos eclesiais romanos se direcionam a uma decisao concreta, que seria
a criacdo de uma Prelazia. Demorou mais de seis anos até que se criasse a Prelazia de Cameta,
em 29 de novembro de 1952. Depois, esperaram-se ainda trés anos até que fosse nomeado o
primeiro prelado, que seria Dom Cornélio Veerman, em 1955. Ele tomou posse em 24 de
junho do mesmo ano na Catedral de Cameta. E, ainda seis anos depois, 0 papa Jodo XXIlII
elevou padre Cornélio ao episcopado, tendo este tomado posse em 3 de setembro de 1961.

A maneira de dar assisténcia a0 povo continuava no mesmo estilo: no campo
religioso, com especial atengdo a importancia dos sacramentos e a vivéncia deles, além de
grande importancia dada a catequese infantil (preparacdo para a primeira comunhdo). Foram
fundados, em diversas pardquias, movimentos como o “Apostolado da Oragao”, a “Cruzada
Infantil”, os “Vicentinos”, as “Maes Cristds”, a “Legido de Maria”. No campo social,
continuou a luta por mais educacéo e assisténcia aos doentes (postos médicos em Tucurui e
Oeiras) (FRENCKEN, 2010). Podemos dizer que se tratava de um trabalho voltado para o
assistencialismo.

Nos anos de 1960 foram introduzidas pequenas mudancas na acdo pastoral, e este
ponto é chave para 0 que viriam a ser as Comunidades Cristds. O padre Henrique, em
Tucurui, escreveu: “Durante a novena de Sdo José, puramente religiosa, experimentou-se
uma liturgia da palavra em vez de ter¢os tradicionais. Padre Geraldo Gommers, também em

Tucurui, iniciou estudo do Evangelho de Marcos, em circulos biblicos” (LIVRO..., p. 46).
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Nesse sentido, dois elementos foram essenciais para a construcdo da unidade na
Prelazia: desenvolveu-se uma concordancia pastoral entre as paroquias, de modo que nédo
haveria divergéncia na acdo pastoral entre uma pardquia e outra. E, quanto aos padres
naqueles anos, pode-se dizer que se tratava de um grupo coeso. Na base destes dois
elementos, foi possivel abrir espaco para novas linhas de trabalhos pastorais a partir de 1964.
Favacho (1986) comentou, a respeito do trabalho de Dom Cornélio Veerman, o seguinte:

No altimo ano de sua estada na Prelazia (1969), dom Cornélio incentivou a nova
experiéncia pastoral que surgia a partir dos cultos dominicais, as CEBs, que desde
o primeiro momento foram batizadas na Prelazia de ‘Comunidades Cristas’. [.....]
Podemos destacar trés frases ou trés modelos de pastoral assumidos por dom
Cornélio, verdadeiro padre da Misséo e filho de Sdo Vicente e como tal escreveu
em seu brasdo “Evangelizar os pobres”. Na primeira fase pastoral, predominou a
assisténcia religiosa e social. Seguiu-se um periodo de labuta para promover o
homem da regido. Tratava-se da promocdo em sentido amplo. Finalmente, nos
altimos anos, quando se apresentavam novos tempos em que se impunha defender,
organizar e despertar a consciéncia do povo, como Moisés, dom Cornélio apenas

pode contemplar de longe e se alegrar com o que via nascer, uma pastoral
libertadora.

Dom Cornélio renunciou ao governo prelaticio em 8 de agosto de 1969, por motivos
de saude, e também por ndo acreditar que as mudangas do Concilio Vaticano Il fossem
realmente promover mudangas na lIgreja, especialmente na Prelazia de Cametd, sendo
contrario aos seus colegas, que estavam esperancosos com as mudancas na Igreja. Nessa
retomada por uma nova pastoral, temos o fato que antecedeu a renuncia de D. Cornélio, que
apontou a sua falta de entendimento das mudancgas que estavam acontecendo dentro da Igreja
a partir do Vaticano Il, e na sua prépria congregacgdo, o que fica evidente na carta a seu
visitador na Holanda (18-01-1967):

Estamos ansiosos para saber qual resultado o Concilio vai trazer para a Igreja na
Holanda. Aqui, por certo, pouco sera aproveitado, talvez alguns direcionamentos.

Novas ideias chegaram bem devagar aqui e sdo, em geral, mais destrutivas do que
construtivas.®

Outro fato de grande destaque na Congregacdo dos Lazaristas foi a Assembleia
Geral, marcada para o segundo semestre de 1968, em Roma, que teve como pauta a renovagao
da congregacéo, conforme a mentalidade do Concilio Vaticano |1, e que todas as provincias
dos lazaristas deveriam incluir em suas pautas.!® Esse é um momento importante, pois
colocava os padres lazaristas frente a uma renovagao nos aspectos de pastoral, um salto para

uma reorganizacgao que aos poucos iria ganhando maturidade em suas praticas pastorais.

18 Arquivos da Provincia de Fortaleza dos Padres Lazaristas.
19 Assembleia Provincial da PFCM. Relatdrio da Assembleia Provincial de 1968. Arquivo Provincial da PFCM.



Na Circular Anual da Congregacdo Geral de 1969, o superior, padre James William
Richardson, tratou o aspecto da renovacgéo no alinhamento ao Vaticano II:
Temos todos consciéncia da importancia desse momento em que devemos proceder
ao aggiornamento. Para mim, enquanto cristdo, a renovacdo significa renovar
minha visdo de Igreja sob todos os aspectos. E verdade que o objetivo imediato
desse interesse comum concerne a renovagdo de uma familia vicentina, atingindo
nossa vida interior pessoal, nossas relacbes com cada uma das pessoas que
conhecemos e ao trabalho comum [...]. A renovacdo afeta 0 que somos, 0 que
pensamos, 0 que desejamos, o que decidimos, o que dizemos, o trabalho que
empreendemos, todo aquilo, afinal, que de uma maneira ou de outra nos
realizamos. Restringir a renovagdo a algumas dessas fases ou atividades, ou entéo

excluir qualquer uma, seria ndo compreender o que realmente significa a palavra
renovacio.?°

Esse aspecto, é de grande importancia para a Congregacdo da Missdo, pois havia
uma grande preocupacao entre os padres quanto a direcdo de uma renovacéo na Igreja. Mas
0 que seria para eles essa renovacao impactante que eles almejavam? Nessa busca por uma
renovacao, os padres lazaristas holandeses demarcardo na Prelazia de Cameta um trabalho
pastoral com as Comunidades Cristds, que, a principio, foi uma experiéncia que antecedeu

as CEBs no Brasil, um trabalho inovador, que aos poucos foi ganhando maturidade.

4.2 AS CCS NA PRELAZIA DE CAMETA

Podemos constatar que o inicio das Comunidades Cristas na Prelazia foi um marco
histérico para o povo pobre. E certo que, no inicio, ndo havia consenso, porém o
entendimento permaneceu no rumo das mudangas. Em uma reunido dos padres com o bispo
Cornélio em 1969, o mesmo declarou ndo saber qual dire¢do dar aos trabalhos pastorais na
Prelazia. Na realidade, eles ndo sabiam que rumo tomar, segundo Frencken (2010), porém,
almejavam uma orientacdo para “mudangas”. A partir desse fato, D. Cornélio renunciou a
administracdo da Prelazia, abrindo oportunidades a um novo administrador que pudesse
realizar as mudancas pastorais.

Nesse caso, é importante destacar que as Comunidades Cristds na Prelazia de
Cameta surgem antes das CEBs em grande parte do Brasil. O nome é sugestivo, CCs,
enguanto no restante do Brasil se fixou a forma CEBs. Ndo ha ao certo o porqué do nome
CCs e ndo CEBs. O ex-padre lazarista Frencken ndao soube informar esse detalhe na entrevista

que fiz com ele. Porém, mediante as pesquisas realizadas, verifica-se que o nome CCs se

20 Circular Anual do Superior Geral da C.M. Publicado na carta circular de 08-03-1969. Arquivo Provincial da
PFCM.
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refere a uma “Igreja povo de Deus”, como disse o padre Gommers: N6s somos a Igreja.
Nesse sentido, permaneceu 0 nome CCs a CEBs.

Nesse rumo de mudancas, o padre Henrique Riemslag é nomeado administrador
apostdlico em 11 de julho de 1970, fungdo que exerceu até 24 de setembro de 1980. Teve
como destaque ndo aceitar ser bispo; porém, muitas pessoas questionavam por que ele ndo
aceitou o bispado. Assim respondeu: “Nao fujo da minha responsabilidade, mas vejo minha
funcdo de coordenar os trabalhos pastorais ... como temporéaria. Depois que passar meu
tempo, desejo voltar a ser simplesmente padre”.?! De fato, 0 depoimento do padre Geraldo
Frencken esclarece a questio:??

Eu posso testemunhar pelos doze anos que convivi com ele como levava vida
simples, lia muito, em especial artigos e livros a respeito do novo jeito de ser Igreja
e de fazer Teologia. Andava junto conosco, visitava em pé de igualdade as
comunidades, ajudava a distribuir as responsabilidades e era muito bem visto pelo
povo. Acreditava na importancia da Igreja organizar-se em pequenas comunidades,
pois assim ela se tornava mais humana, mais consciente de sua missdo no mundo,
menos paroquial e menos clerical, porém sem desmerecer o sacerddcio exercido
por ele mesmo e pelos padres, que sempre deviam ser animadores da fé do povo.
padre Henrique se sentia muito a vontade quando estava junto do povo,
conversando na beira dos rios e igarapés ou nas pequenas comunidades em terra
firme. Faleceu em 22 de outubro de 1995. Na despedida, por ocasido da missa de

corpo presente em Igarapé-Miri no dia 24 de outubro, foi o padre Henrique
proclamado como “homem do povo!”.

A administracdo do padre Riemslag, foi de substancial importancia para o momento
fundacional dos movimentos das Comunidades Cristds, o que fomentou um processo de
formacéo aos comunitarios. Como administrador, permaneceu por dez anos, tempo suficiente
para realizar o plano de pastoral de formacéo de liderancas. A sua concepc¢éo estava voltada
para uma nova forma de ser Igreja, sempre alinhada as Conferéncias (Medellin, Puebla). Em
seu depoimento a Revista Missionaria, em 1974, relata:

Ser cristdo é uma mentalidade, uma maneira de pensar e de viver e ndo somente
uma aparéncia. Ser cristdo é valorizar mais as pessoas pelo que sdo do que pelo que

tém. Ser cristdo significa dar chances a todos. Porque todos tém dons e valores, que
devem ter chances de serem vividos em espirito comunitario (RIEMSLAG, 1974,

p. 2).
Essa reflexdo do padre Riemslag marca uma nova postura de Igreja, ndo mais aquela

estrutura hierarquica, mas de uma Igreja atuante a partir das camadas populares. Nesse novo

processo, a Prelazia vai experimentar uma nova experiéncia com as Comunidades Cristas.

21 Relatdrio da Diocese de Cameta, 1972.
22 Geraldo Frencken mora atualmente em Fortaleza, atuando como professor na Universidade Federal do Ceara.
Hoje, como padre casado, é o Ultimo dos holandeses que atuaram na Diocese dessa época.



O inicio das comunidades, em primeira instancia, aconteceu em fevereiro de 1967,
em uma reunido com todos os padres da Prelazia, que decidiram dois direcionamentos
importantes: primeiro, que fosse fundado o culto dominical sem padres no interior da Prelazia
de Cametd e, em seguida, que o padre Geraldo Gommers fosse liberado para o apostolado
entre os homens!4. Naquela reunido, o padre Riemslag descreve aos participantes qual era a

grande preocupacdo naqueles tempos:

Pelo tempo do Concilio leu-se e refletiu-se muito, e fizeram-se muitas reunides. E,
com isso, comecaram a surgir perguntas, que nos confrontaram com a realidade do
povo, a sua vida, sua cultura, seu ambiente, sua tradi¢do. Estudamos o fundo
histérico do povo latino-americano e as influéncias que sofreu. Foi preciso um
exame doloroso, a fim de ver objetivamente os valores da nossa pastoral até entao.
Havia ela levado em conta a existéncia especifica deste povo? O anuncio da
mensagem tinha atingido o povo na sua realidade humana? O nosso método tinha
contribuido para uma vida social melhor? O povo pagava pelo batismo e o
casamento e se sentia bem por um momento quando cantava junto, ouvia uma boa
pregacdo ou assistia a uma bela missa. O povo escutava promessas de uma vida
futura melhor. Muito se falava em perddo e numa vida sem doencas, sem fome no
céu. Mas o padre ia embora e o povo ficava novamente sozinho; seus
problemas e medos pelo dia de amanha continuavam. Alguns poucos remédios
acabavam rapidamente, criangas brincavam com os tergcos e 0os quebravam e os
livrinhos de reza eram consumidos pelas formigas brancas. Novamente havia o
vazio e a luta pela sobrevivéncia.

Chegamos a conclusdo de que nos encontrdvamos num impasse, 0 impasse de um
trabalho de massa, que ndo deixava tempo para transmitir o Espirito de maneira
viva. A nossa pergunta era: como transmitir a mensagem viva de Cristo, no
meio de todos aqueles santos, de tal maneira que nascesse uma vida crista
consciente, com verdadeira unido na celebracdo da Eucaristia e com a
perspectiva de uma existéncia social mais humana.?

Essa reflexdo do padre Riemslag marca um periodo historico em que a congregacao
passa a assumir uma nova pastoral, com fortes tragcos ao aspecto social, ndo mais a totalidade
de uma Igreja sacramentalista (batismo, crisma, casamento e primeira comunhao). Trata-se,
agora, de uma Igreja que reflete a existéncia social do homem. Entretanto, esse novo trabalho
da Igreja tera ainda a permanéncia dos métodos antigos. Padre Jodo Boonekamp, nesse
mesmo encontro, dira que “ndo se deve esperar uma Igreja totalmente renovada. O velho e o
novo estardo caminhando lado a lado”. Porém, o novo acabou sendo mais aceito, na medida
em que 0 processo de conscientizagdo comecava a dar frutos a partir dos engajamentos, na
Comunidade Crista, dos muitos cursos de formacao de que os comunitarios participavam.

Um passo fundamental para a nova pastoral se deu quando o padre Gommers, a irma
Sabina e o diacono Lino Ribeiro da Ponte apresentaram, em 11 de fevereiro de 1969, durante

a reunido anual dos padres, um documento com os principios basicos da Comunidade Crista

23 Relatério da Prelazia, reunido de fevereiro de 1967.

52



na Prelazia de Cameta, discorrendo a respeito de sua finalidade, membros, dire¢do, método
de trabalho e lastro financeiro. Quanto a finalidade, o texto apontava:
As comunidades desejam a educacdo do senso comunitario de batizados que
compreendam melhor as exigéncias de seu batismo e comprometam-se livremente
a trabalhar no seu ambiente, concorrendo deste modo para a crescente humanizacao
de toda a Prelazia, usando como principal método a conscientizacdo da mensagem
evangélica, dirigida ao homem todo, promovido por meio do dialogo, cursos,

reunibes, retiros, semanas catequéticas, palestras, encontros, conferéncias,
orientagdes técnicas, servico de boa imprensa, movimentos juvenis, etc.?*

Comeca, neste momento, um processo de formacéo junto aos comunitéarios, com
uma nova narrativa de discurso voltado as problemaéticas sociais, com o dialogo com os textos
biblicos e a formacdo total do homem. Assim, essas a¢cdes possibilitaram uma formacéo
engajada na matriz espiritual libertadora da Teologia da Libertacdo. Nesse sentido, sdo
importantes as colocagGes do animador Jodo Blood, da Comunidade Cristd da Vila de
Maiuatd, que testemunhou essa nova linha de pastoral na Prelazia:

O novo acabou sendo cada vez mais aceito, na medida em que o processo de
conscientizagdo comegasse a dar frutos no sentido de as pessoas terem comecgado

a sentir como é bom estarem lutando continuamente com fé por um ideal que surgiu
desde o inicio de nosso despertar!?®

Esse texto foi aprovado por todos os padres presentes. Assim, a data de 11 de
fevereiro de 1969 é considerada o dia da fundacgdo oficial das Comunidades Cristds na
Prelazia de Cameta. Nesse direcionamento, o jornalzinho Comunidade Cristd servia de
divulgacdo de informacdo aos comunitarios, estabelecendo um processo de mediacgdo entre
0s propdsitos da Igreja e os interesses dos comunitarios. O primeiro namero foi distribuido
nas comunidades em junho de 1969. Era apenas uma folha frente e verso mimeografada, que
continha uma reflexdo sobre a Comunidade, algumas noticias e comunicagdes. Desta
maneira, iniciou na Prelazia de Cameta um novo estilo de Igreja a partir das Comunidades
Cristas.

Além do mais, no relatério da Diocese de Cameta, observa-se que, apds a nomeacao
do padre lazarista Riemslag, em sua administragdo as Comunidades Cristds receberam
reforco na organizacdo e na formacdo, o que implica dizer que a formacdo comunitaria
ganhava uma nova dimensdo. No ano de 1971 ja existiam 78 CCs organizadas na Prelazia;
com isso, a realizacdo de cursos em varias areas, desde Formacao de Parteiras até cursos de

Contabilidade e Planejamento, como também o Il Curso de Liderangas, que teve uma

24 Relatério da Reuni&o dos Padres de Cameta, 11-12 fev. 1969.
25 Reunido de 11 de fevereiro de 1969. Comunidade Cristd, Cameta, n. 01, jun. 1969.
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duracdo de 42 dias de estudos, com 174 participantes, passou a ser uma realidade. Dai foi
organizada a primeira Comunidade Cristd de bairro em Cameta, a Comunidade de Antdnio
Franco, em 28 de janeiro de 1972. Nesse mesmo ano a Prelazia ja contava com 95 CCs
organizadas.
Segundo Favacho (1987, p. 56), a formacéo constituia um fator importante:
H& uma variedade de cursos e encontros durante o ano, de acordo com as
necessidades sentidas pelas comunidades. Como a intencdo da pastoral é a
formacéo de toda a comunidade e ndo apenas de lideres isolados, hd uma insisténcia
na renovacdo dos representantes, do mesmo modo na equipe da comunidade.

Praticamente, em toda as CCs, h4 anualmente elei¢des para escolha de uma nova
equipe.

Esse aspecto da CC é o fator dindmico de uma nova pastoral, de formacédo e
participacdo democratica, em que os participantes, a todo instante, estdo reunidos para 0s
debates na comunidade, tanto de razdo pastoral, quanto social.

Com a organizacdo das CCs na Prelazia, comegaram a surgir os problemas, entre
eles “o problema da terra”, por conta da politica federal para a Amaz6nia, e a0 mesmo tempo
a preocupagao em resolvé-los, e as decisdes dos comunitarios seguiram: “devemos denunciar
abertamente situa¢des de injusticas e violéncia”; “apoiar e animar todas as justas
organizagdes das classes dos lavradores”; “devemos apoiar o desejo de uma verdadeira
reforma agraria”; “animar as Comunidades que anunciam o espirito de unido do povo
baseado na fé”.2% Portanto, esses direcionamentos apontavam a postura da Igreja na Prelazia
de Cametd, que apoiava seus comunitarios, dando com isso formacao para o senso critico,
com desdobramentos ao engajamento do povo nas dimensdes sociais organizadas.

Na edicdo de 31 de outubro de 1977, por ocasido dos 25 anos de fundacdo da
Prelazia de Cametd, o padre Riemslag descreve esse momento as Comunidades:

“Jodo Batista anunciou Jesus. E quando Jesus apareceu, ele o marcou com o
“maior”. Ai Jesus comegou a defender os fracos e criticar os “privilegiados” que
eram egoistas. Ele comia na casa de “pecadores”.

Os discipulos de Jodo Batista comecaram a duvidar se Jesus era realmente o
Messias. E Jodo 0s mandou a Jesus para que perguntassem pessoalmente a Ele se
era Ele mesmo o Messias.

Jesus escutou e ndo disse sim ou ndo. Mas respondeu assim: “Vejam o que esta
acontecendo: Os cegos veem e a Boa Noticia é anunciada aos pobres. Felizes os
que ndo duvidam”.

Em tudo isso estd uma ligdo para ver os 25 anos de Prelazia quando nasce a
esperanca do pobre. Quando se deu voz e vez ao povo abandonado do interior.

Quando ensinamos a viver sem egoismo e quando comegamos a exigir uma vida
cristd daqueles que pedem os sacramentos. Depois de 25 anos talvez nossa resposta

26 Comunidade Cristé, n. 67, nov. 1977.
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as pessoas que duvidam possa ser aquela de Jesus Cristo: “Vejam o que esta

acontecendo”.?’

O relato do padre Riemslag ¢ um ponto forte nesse processo de formacgdo das
liderancas comunitarias. Com a chegada dos padres holandeses, haverd um novo
direcionamento pastoral que terd um ordenamento a partir dos pobres, os excluidos. Essas
pessoas que relatam sdo os pobres, que no processo de formagao irdo tomando consciéncia
da importancia da organizacdo social enquanto categoria construtiva. Portanto, 0s
comunitarios comecaram a ganhar esperanca, acreditando que seria possivel lutar por
qualidade de vida. Nesse processo, a formacdo que a Prelazia proporcionava aos
comunitarios os nutria de uma consciéncia critica combativa em face das injusticas sociais.

Entretanto, somente no ano de 1979 foi ministrado, para 1.300 pessoas, um curso de
formacao de liderangas, algo novo a época para essas pessoas, que nunca haviam participado
de nenhum curso.? E era nesse contexto, de um novo trabalho pastoral, que a Prelazia se
manifestava. Isso quer dizer que 0 povo comegava a Se organizar, tanto nos trabalhos
comunitarios quanto em organizagdes sociais. A fala do padre Riemslag, em comemoracao
aos vinte cinco anos da Prelazia, enfatizava a esperanca do pobre e, segundo ele, deu voz ao
povo abandonado do interior, por isso a énfase: “Vejam o que esta acontecendo”.

Esse cenario € de extrema importancia para os padres lazaristas, que comecavam a
ver a aurora do trabalho pastoral nas pessoas que antes ndo davam a devida importancia ao
engajamento social e, muito menos, a uma participacdo atuante na Igreja, pela razdo de ser
uma Igreja centrada na figura do padre.

Portanto, nesse envolvimento com as Comunidades Cristds, teremos a participacao
dos animadores, que representavam, na auséncia dos padres, um trabalho junto as

comunidades.

4.3 ANIMADORES DE COMUNIDADES E FORMACAO SOCIAL

O trabalho dos animadores nas Comunidades Cristas, a principio, representou uma
fungédo importante, pois eram encarregados de animar as comunidades com a promogéo de
festas religiosas de santos, além de resolver conflitos.?® Cada paréquia tinha um grupo de

animadores. Eles eram responsaveis por visitar aproximadamente certo nimero (cinco a dez)

27 Comunidade Crista, n. 66, out. 1977.
28 Jornalzinho das Comunidades, 1979.
2 Jornalzinho das Comunidades, 1975.

55



comunidades de sua propria regido, a fim de fazer reuniGes com a equipe coordenadora da
comunidade e com o povo em geral: animacdo da comunidade, avaliacdo da caminhada,
problemas, acertos e novos planos constituiam suas atividades. Faziam contatos com a
Equipe Central, que era responsavel pelas pastorais da Prelazia. Nessa perspectiva, havia
muito investimento na formacg&o dos agentes comunitarios por meio de cursos em todas as
areas. A maior parte deles se realizava no prédio do antigo seminario menor da Prelazia,
localizado na Aldeia (Cameta). Os ultimos dados referentes aos cursos de formacédo sao do
ano de 1975.% Neles, porém, é clara a importancia dada a formag&o ampla aos comunitarios:

Quadro 1 — Cursos oferecidos pela Prelazia de Cameta, 1970.

TIPO DE CURSO QUANTIDADE PARTICIPANTES
Lideranca 5 150
Criatividade comunitéria 2 40
Fé e vida 2 60
Fundacéo de cantinas comunitérias 1 20
Problemas de terra 2 80
TOTAL 12 360

Fonte: Prelazia de Cameta. Relatdrio da Equipe Central, 1975.

Os chamados Cursos de Liderangas eram realizados todos os anos e em todas as
pardquias, com a participacdo de representantes das comunidades. Segundo Frencken (2010),
esses cursos tornaram-se 0 eixo central na formacdo dos que dirigiam os trabalhos
comunitarios. Nesses cursos, chama-se a atengdo para os temas: “O lider é quem indica o
caminho”, “Ser gente”, “Comunidades”, “Lideranca”, “Libertagdo do homem e direitos
humanos num mundo em mudanca e desenvolvimento”.3! Tratava-se de formagao ministrada
pelos professores do Instituto de Pastoral Regional (IPAR), membros da Federacao de Orgéos
para Assisténcia Social e Educacional (FASE) e pelos préprios padres e demais membros de
assessoria da Prelazia.

Em um desses Cursos de Liderancas, em comemoracdo dos dez anos de

Comunidade Crista na Prelazia, se avaliava a questdo da conscientizacao:

%0 Relatério do Congresso dos 30 anos das Comunidades Cristas na Prelazia de Cameta, 1990.
31 Relatério da Equipe Central, 1975.

56



57

Em 1979 a CC completarda dez anos. Foi em 1969 que combinamos: “A
Comunidade Cristd da Prelazia tem por finalidade a educacéo do senso comunitario
dos batizados que compreendam melhor a exigéncia do seu batismo e
comprometam-se livremente a trabalhar no seu ambiente, concorrendo deste modo
para a crescente humanizagdo da Prelazia”. Como método escolhemos: “O
primeiro método sera o da conscientizagcdo da Mensagem Evangélica, na
abundéincia de vida do seu conteudo dirigido ao homem total”.

E por esse motivo que o tema dos cursos de Lideranca X é: COMUNIDADE
CRISTA. Queremos seriamente fazer uma avaliagio. Queremos ver se a CC
conscientiza mesmo e como pode melhorar a conscientizagao.

Nos parece que nem tudo vai como deveria ser. Pois ha tipos de conscientizacéo.
Tem trabalhos que nos ajudam a melhorar a nossa vida e ha servigos que nos tiram
da realidade... Dissemos que existe tipos de consciéncia! Ha consciéncia ingénuas
(inocentes) e consciéncia critica.

Consciéncia ingénua é uma visdo inocente da realidade. Ndo enxerga o0 que se
acha por detras das palavras, dos gestos, dos planos, dos relatorios, das declaracdes.
Assiste aos acontecimentos sem lhes investigar as causas sem medir Ihes as
consequéncias. Ou as vezes pega sO 0s aspectos mais brilhantes e sedutores da
realidade. Entusiasma-se: bate palmas, canta hinos. E consciéncia festiva.
Consciéncia critica é a visdo que cava, nao fica naquilo que aparece, tenta atingir
o0 subsolo do real, quer descobrir as veredas secretas. A consciéncia critica quer
descobrir 0 que uma palavra, um trabalho, um plano é de verdade. Quer saber para
transformar, para melhorar! E uma consciéncia engajada, quer participar e faz
participar.

Com essa consciéncia critica vamos julgar a CC nos cursos de Lideranga X.%2

Esses cursos serviram para a formacdo dos comunitarios, em um processo em que
havia as contradi¢Ges no entendimento de pastoral. Apds dez anos de comunidade, nem todos
estavam compreendendo o processo de conscientizacdo. Alguns preferiam aceitar a situagéo
de forma pacifica, o que seria a consciéncia ingénua. Entretanto, a consciéncia critica seria
uma resposta a uma mudanca de mentalidade e de atitudes em relagédo as questdes sociais.

Observa-se que era uma formacdo voltada para a realidade da sociedade. Esse
processo proporcionou condigdes para refletir a realidade, para poder transforméa-la. Segundo
0 depoimento da comunitaria professora Deolinda Cordeiro, 65 anos, da CC de Mupi,

percebemos essa mudanca de mentalidade:

Nos somos oriundos da Igreja Catolica. Todos os movimentos sociais tém na Igreja
a sua origem. No6s iniciamos a trabalhar na Comunidade Crista na década de 1970
e participamos na CC do Mupi, e através da Comunidade, n6s conhecemos nossos
direitos. Conhecemos que o ser humano ndo é somente a questdo da fé, mas um
todo. Libertar a pessoa da escraviddo com a opgao que a Igreja fez pelos pobres. A
Igreja comegou a organizar o sindicato, o partido politico foi o Gltimo. Tudo isso
foi através dos cursos promovidos pela Igreja. Dai fomos criando ferramentas pra
lutar contra a opressdo. Depois, nds mulheres, sentimos a necessidade de se
organizar. Fomos vendo que a mulher tinha direitos que ndo conseguia, era
marginalizada pelos maridos (machismo). Mulher s6 era pra cozinhar e fazer a
vontade do marido. Também organizamos o movimento das mulheres, hoje temos
associagdes... Hoje a gente mostra o valor da mulher. Quando a gente fazia um
vestibular, a gente era aprovada, porque ja tinhamos um conhecimento através dos

32 Jornalzinho da Diocese, 1978.



cursos nas comunidades cristds. A Igreja nos trouxe o despertar da nossa
consciéncia.

E importante destacar que a formacdo que a Prelazia proporcionava aos
comunitarios, segundo Deolinda, era de aspecto de uma consciéncia critica da realidade.
Despertava 0 senso critico, como também o valor da mulher, na questdo de género. Um
despertar para a atuacdo na sociedade ao lado do homem. Uma posi¢do ndo como submissa
ao marido, mas como protagonista da sua propria histdria. Esse depoimento é importante,
porque rompe com essa tradicdo machista de sociedade, que tenta a todo o momento
desqualificar a mulher. Essa visdo de género, nesse periodo, ganha uma notoriedade de
igualdade, que contrasta com a tradi¢cdo de uma sociedade machista.

Com toda essa formacdo, os trabalhos estavam integrados ao perfil adotado pela
Prelazia. Nessa articulacdo, a Equipe Central era composta por trés padres, que tinham
mandato de cinco anos, e seria a ligacdo com as demais pastorais, sendo que em 1985 foi
ampliada com representantes dos diversos setores (catequese, agricultura, saude, CPT),
passando a ser denominada ECAS (Equipe Central Ampliada com Setores). O depoimento
de um dos membros dessa equipe ratifica esse modelo. Frencken (2010) afirma que era uma
equipe, ndo no formato de clpula, mas uma espécie de brigada volante, a servico de todas as
comunidades:

A nossa funcdo era de visitar, todos os anos, todas as comunidades, coordenar e
preparar 0s cursos, manter, em especial, contato com os animadores. As nossas
visitas duravam 24 horas com chegada a tarde, & noite reunido com a equipe
coordenadora da comunidade, pela manhd celebracdo da Missa (até a Oragdo
Eucaristica na responsabilidade da comunidade), depois reunido com toda a
comunidade, almoco e partida para a préxima comunidade.

Cada um de nds visitava mais ou menos cem comunidades por ano.

Mais tarde a Equipe Central mudou para Equipe Central ampliada com setores.
Foram incluidos os coordenadores das diversas areas pastorais: catequese (Jesus,

Benedita e demais outras), satde (Liduina/Natalina), agricultura (Bernardo/Saci),
Biblia (padre Jaime) e mais outras.

Observa-se que era uma equipe centrada em organizar as Comunidades Cristas. Nos
intervalos das visitas havia os encontros de formacao. Toda essa organizacdo dava estrutura
para que as comunidades se mantivessem conectadas com o restante das comunidades.

Nesse sentido, as comunidades, para se manterem atualizadas a respeito do que
estava acontecendo no movimento comunitario, recebiam mensalmente um jornal chamado
Jornalzinho das Comunidades Cristds, com noticias das proprias comunidades e alguns
avisos. O primeiro numero fora distribuido nas comunidades em junho de 1976. J4 em 1978

a Prelazia possuia 3.331 assinaturas em sete paroquias, sendo que Cameta possuia 1.254 e a
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Vila de Carapajo, 603 assinaturas.®* O municipio de Cameta possuia mais da metade das
assinaturas do Jornalzinho. Percebe-se, nesse montante de assinaturas, o interesse das
pessoas em manter-se informadas e, ao mesmo tempo, um habito formativo da leitura. Outro
fato importante era que em muitas comunidades havia uma biblioteca como espago de
formacéo.

Assim, a partir do Jornalzinho, a Prelazia criou uma pequena loja chamada “Boa
Imprensa”, instalada na feira pblica de Cametd, mais tarde com o nome “Centro Informativo
da Prelazia”, que seria o ponto de encontro dos comunitarios com os acontecimentos da
Prelazia. Nesse sentido, os comunitarios ganhavam formacao, no sentido espiritual e social.

Dessa maneira se concretizou o novo jeito de Igreja: as Comunidades Cristas. A
palavra caminho se tornou sintese vivencial para as primeiras comunidades cristas, destaca
Suess (1986, p. 32). Essa forma de “caminho” acabou sendo compreendida também como
sintese vivencial das populac¢@es atendidas pelos servicos da Igreja.

Um dos depoimentos marcantes desse periodo de formacdo foi de um senhor de
idade em um dos cursos de lideranca em 1975:

Antes o padre nos visitava, nos presenteando com muitas coisas. Mas, quando ele
partia, fichdvamos nos so esperando pela vontade dele. Agora é diferente: eu estou
participando de um curso de formac&o, junto com pessoas de outras comunidades,

estudando como nés podemos tomar conta da nossa vida. Provavelmente eu ndo
verei os resultados deste trabalho, mas meus filhos e netos sim.34

Esse depoimento marca um momento histérico para a formacgao dos comunitarios.
Ha certo entusiasmo em participar do curso de formacdo, o que ndo havia anteriormente, pois
a lgreja era apenas sacramento, e agora, uma lgreja preocupada com a situacédo social dos
pobres. O homem que deu o depoimento é consciente desse momento, como bem enfatiza:
“ndo verei essas mudangas, mas meus netos verao”. Esse momento € de extrema importancia,
pois 0s comunitérios deixam de ser meros espectadores sociais para ser sujeitos histricos de
mudancas, a partir das formacdes ministradas pela Igreja.

O primeiro encontro de liderancas ocorreu em 1969, e ja sinalizava uma Igreja
comprometida com a formacdo. Num artigo do Informativo da Prelazia relatava-se esse
acontecimento:

A diversdo ficou por conta do padre Geralddo Gommers, dos demais seminaristas
e voluntérios que, nos intervalos dos trabalhos e a noite apds as reuniées ao som

do violdo do Zeca Favacho, entoavam belas can¢bes do padre Zezinho, Roberto
Carlos e outros, e ainda faziam brincadeiras e contavam piadas. Aos participantes

33 Jornalzinho das Comunidades Cristas, 1977.
34 Jornalzinho das Comunidades Cristas, 1975.
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do curso compunham as outras equipes de trabalho. Durante as aulas e estudos
todos os padres tinham suas funges e matérias a serem relatadas, sempre dentro
do tema central do curso: lider é aquele que serve, baseado no Evangelho de Lucas,
22, 24-27, que diz: o maior entre vds seja como quem esta servindo, e eu porém,
estou no meio de vds como aquele que serve. (FREITAS, 2009).

Esse primeiro encontro contou com a participacdo de 45 pessoas de varias paréquias
da Prelazia (Oeiras do Paré, Igarapé Miri, Limoeiro do Ajuru, Mocajuba, Baido e Cametd).
Percebe-se que o direcionamento estava centrado na formagéo de liderancas, tanto no aspecto
religioso quanto no social. O artigo continua:

O principal objetivo desse importante curso era formar lideres comunitarios para a
nova caminhada da Igreja, baseado nas diretrizes do Concilio Vaticano Il. Foram
11 dias de muitos trabalhos, estudos biblicos, momentos celebrativos e espirituais,

ensaios de cantos liturgicos e diversfes. Os assessores do curso foram os padres:
Henrique Riemslag, Geraldo Gommers, e irmd Sabina de Baido. (FREITAS, 2009).

Nesse sentido, aos poucos essa Igreja foi crescendo na dindmica de formacao, que
correspondia a uma pratica voltada para a realidade social.

No entanto, dos movimentos das Comunidades Cristds surge uma relacdo com o0s
movimentos sociais, pois a grande maioria dos membros dos movimentos é de participantes

das comunidades.

4.4 COMUNIDADE CRISTA E ENGAJAMENTO SOCIAL

Os movimentos sociais no municipio de Cameta percorreram uma trajetéria singular
a do restante do Brasil. Foram movimentos que surgiram ligados a Igreja Catolica, nesse
caso, a Prelazia de Cameta. Nesse sentido, nos ultimos 20 anos, 0 municipio de Cameté foi
marcado por uma organizagéo social que abrangeu diversos setores da sociedade, dentre 0s
quais se destaca a organizacdo da Igreja Catdlica em Comunidades Cristds, com a sua efetiva
contribuicdo na formacéo de liderancas politicas a partir da década de 1970.

Assim, as Comunidades Cristds, como ficaram denominadas, tornaram-se sinal de
um novo modo de organizacao social, refletida pela fé, com forte engajamento social, e foram
ocupando espacos nas organizagles sociais. Essa pratica das comunidades apontava para uma
“sociedade alternativa”, em que as pessoas sao mais importantes que as coisas e todos podiam
viver com dignidade. Uma sociedade que respeitava a liberdade humana, no servi¢o de um
auténtico bem comum, sem qualquer tipo de restricbes (MATQOS, 1985).

Nessa trajetoria, as Comunidades Cristds marcaram seus passos na o0pgao

preferencial pelos pobres, como categoria construtiva. Esse aspecto foi fundamental para o
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enfrentamento politico em defesa aos seus direitos. As comunidades, dessa maneira, a partir
de sua formag&o, materializaram uma conscientizagdo politica e critica ao sistema capitalista,
segundo Boff (1989, p. 98.).

Na Prelazia de Cametd, essa formacao critica ganhou adeptos entre os comunitarios.
O veiculo de comunicag&o entre as comunidades refletia essa dindmica critica da sociedade,

como se constata nas figuras 1 e 2.

Figura 1 — A nova forma de se organizar para conquistar direitos.

Fonte: Diocese de Cameta.
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Figura 2 — Uma analise de como o povo era manipulado.
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Fonte: Diocese de Cameta.

As capas das edic¢des do Jornalzinho das Comunidades, uma de agosto de 1983 e a
outra de agosto de 1988, tém muito a dizer sobre esse momento de formacdo critica. A

primeira capa ilustra o ontem, na figura do tubardo, que representa o sistema capitalista, que
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come 0s outros peixes, no que seria a exploracdo do sistema; o hoje consiste nos peixes a
organizar-se em sindicatos, movimentos de mulheres, pastoral de pescadores, movimento da
feira, encontro Anilzinho e 25 de Julho; j4 0 amanha é esse povo ja organizado, expulsando
0 tubaré&o, o sistema capitalista.

A segunda capa, ja em 1988, cinco anos ap0s a primeira, demonstra a consciéncia
critica do povo. A politica para eles é simbolizada em um circo, com os partidos em volta, e
no centro do circo, o dinheiro. Entretanto, surge no meio da multiddo um novo partido, que
se apresenta contra esse circo, o Partido dos Trabalhadores. Esse partido surge ligado ao
povo, pois estaria contra a velha politica do circo.

No entanto, essa formacéo, que se concretizou nas Comunidades Cristas, teve como
desdobramento o engajamento nas diversas esferas da sociedade civil, marcando um periodo
forte de conscientizacdo critica. Uma das frases marcantes nesse contexto é do padre
Gommers (1981): “que crescam como gente”. Esta frase marca o pilar de sustentacéo das
CCs: uma formacdo voltada para o sujeito. Gommers (1981, p. 38) afirmava ainda a
importancia do método de Paulo Freire:

Seguiamos o método de Paulo Freire: 0s cursos sempre partiram de
questionamentos, devendo todos construir respostas em grupo. Aprendia-se julgar,
ser sujeito, consciente de sua responsabilidade em relacdo a sua prépria historia.
Aprendia-se a dar nomes ao seu proprio mundo, formar pensamentos proprios. Nos

padres, descobriamos a riqueza deste povo, dando inicio ao nosso proprio curso:
aprender a escutar.

As palavras do padre Gommers direcionavam o rumo pastoral da Prelazia, um
direcionamento para o despertar do sujeito historico, compromissado com a sua realidade.
Além do mais, para Gommers, dando inicio ao nosso préprio curso, aprender a escutar, nesse
caso, seria referente a eles, os padres: escutar os problemas do povo. Dessa situacdo, a
formacdo garantiria as condi¢Ges de organizacdo de uma vida melhor, dai a frase: crescam
como gente.

Entretanto, todo esse trabalho ocorria em um momento histdrico de ditadura militar
no pais, e ainda com um agravante, pois era baseado no método de um “inimigo da na¢do”,
assim intitulado pelos militares, que era o professor Paulo Freire, ja exilado no Chile. Nesse
engajamento popular, temos o depoimento da agente de pastoral da Educacdo Popular que
trabalhou na Prelazia na década de 1980, Salete Aquime, que confirmou o método Paulo
Freire junto as comunidades cristas:

A Prelazia desenvolveu um processo bastante amplo de educagdo popular nas
comunidades. Era baseada no método do Paulo Freire de formacdo politica,
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formacgéo com as mulheres, formagdo com os trabalhadores rurais, sindicato. O
forte da educacdo popular nas comunidades, era a formacdo de jovens e adultos.
As localidades distantes que tinha um numero alto de analfabetos, a gente treinava,
passava por um processo de formacéo de monitores. Esses monitores desciam as
comunidades, em sua maioria da propria comunidade. Essa clientela era mais de
mulheres, pois 0s homens estavam no trabalho da agricultura. No contexto global
de educagdo popular mais amplo, era todo esse trabalho de formacgdo politica,
formacdo sindical, discutindo a conjuntura atual no contexto, do mundo, do estado
e municipio. Era um processo bastante ampliado de educagdo para as bases.

Portanto, essa estrutura de organizacdo se materializou na formacdo dessas
liderancas cristds, que, ao despertarem para 0 engajamento, declinaram para os campos da
politica, com a criacdo do Partido dos Trabalhadores, em 1980, na retomada do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Cametd para os verdadeiros agricultores rurais, livres da
manipulacdo politica das elites locais, com forte presenca de pessoas ligadas as Comunidades
Cristds. Nesse sentido, perceberemos um processo de mudangas no formato das liderangas
comunitarias, que entao reportardo um compromisso de carater social.

Nesse direcionamento, principalmente a partir de 1977, a Equipe Central da Prelazia
apresentou um plano prioritario. Favacho (1984) segue discorrendo que o principal método
do movimento seria a conscientizacdo da “Mensagem Evangélica”, na abundancia de vida
do seu contetdo dirigido ao homem total. Esta conscientiza¢do sera promovida por meio de
dialogo, de cursos, retiros, semanas catequéticas, etc. (FAVACHO, 1984, p. 92). E
importante nesse contexto o depoimento do comunitéario que foi o segundo vereador eleito

pelo PT no municipio de Cametd, José Cordeiro (CC de Mupi):

A primeira etapa de luta foi nossa formagdo na Comunidade Cristd. Uma segunda
etapa foi nossas lutas e uma terceira foi a militdncia na politica. Nas Comunidades
participamos de muitos cursos junto com os padres holandeses. Depois que a gente
engaja (participa efetivamente) fica com o compromisso profundo. Toda essa
formacdo, foi muito importante. Conhego pessoas que foram alfabetizadas na
leitura da Biblia, e hoje sdo liderancas. Na militancia politica, lutamos para
organizar escolas, setor da Estrada, setor de Baixo (ano que foi vereador pelo
Partido dos Trabalhadores — 1988-1992). Essa formacdo que tivemos foi na
comunidade. Fizemos frente contra um grileiro que expulsou o pessoal da
Comunidade de Anilzinho, no qual fomos vitoriosos com a ajuda da Igreja, isso em
1980. Depois, tomamos o Sindicato dos Trabalhadores Rurais dos chamados
“pelegos”, que eram pessoas que estavam a servico dos politicos locais, ndo
representavam os trabalhadores rurais, na verdade. Depois, organizamos 0s
pescadores na Z-16. Interessante, que criamos a Lei Anilzinho, mas ndo tinha
legalidade, ndo se enquadrava na legislacdo brasileira, tanto a nivel municipal
quanto estadual. Nas discussdes foi criar um partido. Eu me lembro que uma pessoa
falava que ndo se legalizava partido para roubar. Tinha outros que falavam, se a
gente tomou o sindicato no voto, a gente poderia tomar o PMDB ou o PDS, que
seria melhor do que criar outro partido. Mas prevaleceu foi a criacdo do Partido
dos Trabalhadores, que inclusive veio o Lula por aqui, depois foi fundar o sindicato
em Baido e em seguida o Partido. Hoje, nés ndo temos formacdo pra dar outro
passo, nés nivelamos o conhecimento, eu acho... Hoje precisamos fazer um novo
ordenamento social...



O depoimento do comunitario reafirma a formagdo nas comunidades e o
compromisso com a transformacéo social no embate politico. Pela primeira vez na histéria,
um trabalhador rural ocupa o Parlamento Municipal, que outrora era ocupado pela elite local:
familias de influéncia, comerciantes, etc. Agora temos um novo sujeito social, que sai da
Comunidade Crista para ocupar espagos sociais.

Nesse campo politico dos comunitarios ao partido dos trabalhadores, houve dois
vereadores, José Cordeiro e Manoel Maria. O segundo se converteu ao projeto do partido da
direita, j& o primeiro se manteve fiel aos propositos do projeto social de compromisso com
os trabalhadores. Nesse cenario politico, é importante pontuar o que houve nesse processo de
formacdo, pessoas que preferiram o projeto dominante da elite local.

Quanto a essa formacao, no que diz respeito as liderancas das CCs, Favacho (1984)
conta que o plano traduzia uma latente, visava a formacg&o de lideres ou futuros lideres para
o interior e as cidades. Estes lideres seriam uma representacdo dos religiosos nesse local.
Segundo ainda Favacho (1984), na regido da Prelazia havia trés tipos de liderancas: a oficial
(prefeitos, vereadores e outras autoridades governamentais); a tradicional (exercida por
pessoas de grande prestigio em determinadas areas: antigos moradores do lugar que possuem
grandes lagos familiares ou antigos comerciantes ou mesmo proprietérios de terra, ou ainda
chefes de turmas de pesca); e as liderancas de classe, que surgiam das bases.

Nesse cenario é que surgem 0s Novos autores, agora ndo mais os tradicionais, mas
0s que surgem nas bases das Comunidades Cristds. O depoimento de Luiz Gonzaga (Zé
Capina), 73 anos, que participou desse momento inicial da formacgao das Comunidades, conta
um pouco dessa sua experiéncia enquanto participante da CC do Livramento, que fica na
localidade da Estrada:

A nossa formacdo escrita é baixa, a gente ndo conseguiu uma formacdo do
fundamental completo. Mas antes, no momento que iniciamos a luta da
comunidade, a gente ndo tinha livro, simplesmente uma quinta série, |4 de tras da
década de [19]60.

A Igreja Catdlica nos ajudou muito no inicio dessa formagéo ... A Igreja trabalhou
muito, juntando essas pessoas, por exemplo: no inicio da década de [19]70, ja com
a formacdo das Comunidades Cristds e a opcéo pelos pobres, o bispo com os padres
holandeses iniciaram essa nossa formagé&o.

Eu tive esse privilégio de t4 nesse movimento de formagdo como membro e
fundador da Comunidade do Livramento na Estrada. Em 1970 o Pe. Geraldinho
pediu que alguém da comunidade viesse pra Cameta, fazer o curso de lideranca, e
eu j& vim participar do Lideranc¢a 5, essa época era dezembro de 1973. Em 14 de
fevereiro de 1974, eu fundei a Comunidade Crista do Livramento. Comegamos a
cantar as musicas dos movimentos sociais.

A formacdo que a lIgreja deu, n6s conseguimos ir avancando, ampliando as

discussd@es, criando outras e outras liderangas, formando outras comunidades, e que
deu uma grande jungdo de pessoas...
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E hoje estd ai o movimento amplo no municipio de Camet4, avangamos no
sindicato, na politica... Se nds ndo tivéssemos o apoio da Igreja, ai nds ndo teriamos
conseguido avancar. Isso foi o inicio de nossa formag&o. Dai eu fui presidente do
Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Cameta no ano de 1997, vereador em 2004.
A Igreja trabalhou na formacéo, mas ela tem um limite.

O depoimento de Zé Capina vem ratificar a formacao recebida nas Comunidades
Cristds aos seus comunitérios. Percebe-se que é um povo sem uma formacgdo formal do
Estado. Muitos eram analfabetos, que, nesse processo nas comunidades, foram despertando
para a formacdo escrita. Como disse Zé Cordeiro, muitos se alfabetizaram lendo a Biblia pelo
método de Paulo Freire de refletir a realidade.

A Prelazia, nesse sentido, proporcionava essa formacéo engajada dos sujeitos, o que,
segundo Favacho (1984), correspondia a uma consciéncia da responsabilidade com o0s
problemas sociais e politicos. Os cantos nas comunidades, criados pelos comunitarios,
retratavam a realidade sofrida do povo, falavam da luta de classes, da opresséo e da miseéria,
da fome e da falta de salde e educacdo, do problema da terra e da exploracdo da classe
dominante. Nesse caso, reforcavam a unido do povo, da esperanga, e 0 compromisso de um
mundo mais humano e fraterno. Os cantos nas comunidades expressavam uma lgreja que ndo
era somente espiritual, mas comprometida com a realidade despojada. Vejamos a letra do
canto Baido das Comunidades, escrita pelo cantor Zé Vicente:

Somos gente nova vivendo a unido.
Somos povo semente de uma nova nacao, &, é.

Somos gente nova vivendo o amor.
Somos comunidade, povo do Senhor, €, é.

— Vou convidar meus irméos trabalhadores,
Operarios, lavradores, biscateiros e outros mais.

E junto vamos celebrar a confianca,

Nossa luta na esperanca de ter terra, pdo e paz, é, é.

— Vamos chamar os indios que ainda resistem,

As tribos que ainda insistem no direito de viver.

E juntos vamos, reunidos na memoria,

Celebrar uma vitdria que vai ter que acontecer, &, é.

— Convido 0s negros, irmaos no sangue e na sina,

Seu gingado nos ensina a danca da redencao.

De bragos dados, no terreiro da irmandade,

Vamos sambar de verdade enquanto chega a razéo, &, é.

— Vamos chamar Oneide, Rosa, Ana e Maria,

A mulher que noite e dia luta e faz nascer o amor.

E reunidas no altar da liberdade,

Vamos cantar de verdade, vamos pisar sobre a dor, &, é.

Assim, o0 movimento das CCs na Prelazia apresentou um novo ordenamento de

Igreja, néo mais baseada nos sacramentos (batismo, crisma, casamento, primeira comunh@o),
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mas uma nova pratica de cooperacdo, dos mutirdes, da ajuda matua. Nesse aspecto, os padres
contribuiam para que o povo fosse descobrindo suas proprias possibilidades para se
promover. A ex-coordenadora da Comissdo Pastoral da Terra e ex-deputada estadual pelo
Partido dos Trabalhadores, Aida Maria Farias, 56 anos, conta um pouco de sua participacéo
nas comunidades, em especial da Cidade de Cameta, da CC de Bairro Novo:
A minha militancia eu tive foi na Igreja. Eu fui catequista na Comunidade Crista
do Bairro Novo em Cameta, depois fui do JUBANO (Juventude do Bairro Novo),
Pastoral da Juventude. Participei de muitos cursos de formacdo promovidos pela
Prelazia. Fui para a CPT, onde a gente tinha uma leitura da realidade. Fiz muitos
cursos de Fé e Politica, onde a gente ajudava a populagédo a se organizar, ndo s6 do
ponto de vista da sua fé, mas da organizacao social. Ajudamos a criar cooperativas,
para a associa¢do da producdo... e era uma organizagdo dos agentes de pastoral,
dos animadores e das liderangas. Essa forma de capacitar as pessoas foi até 0s anos

[19]90, depois mudou o rumo da Prelazia... Nesse processo fui eleita deputada
estadual somente com a ajuda dos movimentos em um momento muito dificil.

O depoimento de Aida nos demonstra o poder que teve o trabalho em conjunto da
Prelazia, que visava ao despertar da consciéncia critica. Aida foi eleita deputada estadual pelo
PT em 1990, somente com a ajuda das comunidades da Prelazia. A Unica deputada mulher
na histdria da politica do Baixo Tocantins até o presente.

Esse momento é muito importante, porque a Prelazia assumiu uma préatica a favor
dos pobres. Além do mais, com uma abordagem tedrica que mais se aproximava da realidade,
a Teologia da Libertacdo, que propunha uma Igreja materializada na realidade do povo.
Entretanto, essa postura da Igreja incomodou a elite local, que se via ameagada no seu status
quo. Aguele pessoal antes manipulado por essa elite agora era rebelde, por culpa dos padres
estrangeiros. Percebia-se, entdo, que o trabalho de formacdo proporcionada pela Prelazia
despertava uma organizacdo e, a0 mesmo tempo, um engajamento social. Com isso, surgem
nesse momento novos autores, pois a politica também pertence ao trabalhador, a producgéo
do trabalho poderia ser organizada, livre dos atravessadores. Entretanto, esse tipo de
formacédo comecou a incomodar a elite local, que comecou a distribuir panfletos difamatdrios
para gque 0 povo se revoltasse contra o trabalho de formacao dos padres holandeses, como se

Ve nas figuras 3 e 4.

67



Figura 3 — Panfleto intitulado “A Igreja do Satanas”, distribuido na cidade de Cameta em 1980 para

colocar o povo contra os padres holandeses.

Fonte: Acervo particular de Aida Maria Farias.

Excerto: “[...] O povo de Cameté que se defina com decisdo — pois estes monstros
— Que aqui chegaram — foram mandados pelo cdo. Padres vao embora — antes de
irmos vés apedrejar — pois viestes com o nome de Deus — E com o Satands — vives
a comandar. O povo desta cidade sempre viveu humilde com conquistas — vocés
aqui vieram — para trazer os comunistas. Vdo embora para 0 mundo sujo de vocés
— e nos deixem viver com amor.

Passeatas desses padres — Devemos vaiar em cOro a todo o instante — Pois sO
assim conseguiremos — Mandar o satanas — Para as profundezas dos quadrantes.
Peca a esses monstros — um pedacinho de pdo — E verdo que ndo sdo capazes - De
dividir com o crist&o.

Devemos sim, repudiar tal procissdo — Pois ela ndo pertence — Ao nosso mundo
cristao.

Para comprovar o que digo — Procure um desses bandidos — E veja se eles séo
capazes — De dividir um pouco contigo. [...]”
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Figura 4 — Panfleto intitulado “Cuidado com Eles”, distribuido na cidade de Igarapé Miri em 1978
e alusivo aos “padres estrangeiros” (holandeses).

Fonte: Acervo particular de Aida Maria Farias.

Essa forma obscura de atacar ndo intimidou os padres holandeses. A elite politica
local pretendia, com esses panfletos, manipular a populagéo contra os padres e provocar uma
revolta. Nessa conjuntura de uma Igreja progressista, a Prelazia de Cameté intensificou, ainda

mais, o compromisso com a formag&o e o propdsito de organizar os comunitarios para que
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conquistassem seus direitos. Esse processo de formagdo despertou o senso critico para a
realidade social, como ja descrito. Em 1984 ocorreu a primeira manifestacdo publica da
categoria organizada pelas CCs, no dia 25 de julho, Dia do Trabalhador Rural. Houve nesse
dia missa, atos publicos e manifestacéo.

Figura 5 — Missa celebrada pelo bispo D. José Elias e padre Lebnides em 25 de julho de 1984, Dia
do Trabalhador Rural.

7

Fonte: Acervo particular de Aida Maria Farias.

Figura 6 — Durante protesto, discurso do comunitario e animador de comunidade Francisco,
conhecido como Chicéo, 1984.

»

£

[

, ’
¢("~’\_'

Fonte: Acervo particular de Aida Maria Farias.




Figura 7 — Passeata pelas ruas da cidade de Cametd, 1984.

Fonte: Acervo particular de Aida Maria Farias.

Esse momento de missa campal, passeata e discurso marca um momento impar no
movimento social no municipio de Cameta. Os comunitarios se identificam com o momento
em que vivem, querem participar, enquanto cidaddos de direitos. N&o aceitam a maneira
como estdo sendo governados, por isso, esse fato sinaliza a chegada de novos autores sociais.

Nesse sentido, o comunitario e também lideranca Nilton (Lamparina), 72 anos, da
CC de Paruru de Joana Celes, que foi animador de comunidade, ex-coordenador da Coldnia
dos Pescadores, e também candidato a vereador pelo Partido dos Trabalhadores, relata:

O Pe. Geraldinho dizia pra gente que somente quando a gente pobre assumisse o
poder, é que as coisas irdo mudar pra gente. O Pe. Geralddo (Gommers) orientava
a gente, como nos deveria se comportar em determinadas situagdes, no caso, ele
falava pra gente, olha, aquele espaco € do fazendeiro, tomem muito cuidado, ali é
nosso espaco, pode ficar a vontade. Na realidade, nds comunitarios recebiamos
orientacfes dos padres. Nessa orientacdo, participamos de cursos, palestras nas

comunidades, que a gente conseguiu entender que deveriamos lutar pelos nossos
direitos.

Esse depoimento do comunitario Nilton referenda muito bem a situacdo que os
comunitarios enfrentavam: um embate de classes. Por isso, a formagdo proporcionada pela
Prelazia era importante, pois quem participava do movimento das comunidades, na sua
maioria, era 0 povo pobre, que ao longo do processo de formacgdo foi compreendendo a
necessidade de lutar por seus direitos sociais.

J& o depoimento de Benedita Castro (Bena Castro), 65 anos, da CC de Oeiras do

Pard, que foi catequista da comunidade e vereadora pelo PT, relata:
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O movimento da comunidade me ajudou muito na minha lideranga politica, eu fui
compreendendo que deveria entrar na politica e lutar pela transformac&o social...
Pe. Arnold dizia: “Olha, Bena, vai participar do curso Fé e Politica”. Esse
movimento me ajudou muito no que represento como lideranga, principalmente na
representagdo feminina.

Nesse depoimento, percebe-se a importancia dos cursos de formacao,
principalmente o Fé e Politica, que era uma forma de despertar para o0 campo da politica. Por
isso muitos comunitarios foram para esse enfrentamento politico, do qual outrora estavam
ausentes. Benedita conseguiu eleger-se vereadora pelo Partido dos Trabalhadores em Oeiras
do Parda, como uma representacdo feminina, 0 que é muito raro nas camaras municipais. E
toda a sua formacéo foi a partir das Comunidades Cristés.

O animador Roberto Pina, da CC de Espirito Santo, em Igarapé Miri, conseguiu ser
prefeito desse municipio no periodo de 2005-2008. Antes foi coordenador do Movimento do

Desenvolvimento do Baixo Tocantins (MODEST). Ele relata:

O Partido dos Trabalhadores foi criado em grande parte com o apoio da Igreja, e
as Comunidades Crista é o principal, como posso dizer, o principal elo da Igreja.
Dai vem gente que entra como ativista social, politico, sindicalista. A formacé&o foi
da Igreja, que comecou a dar voz, dar formagdo, ajudar a definir o projeto de
mudanca, que teve opcdo pelos pobres, jovens, os excluidos. A minha principal
formacdo foi da Igreja, que me deu lado, qual projeto que deveria defender. Pra
mim o papel da Igreja foi fundamental para as principais liderancas do nosso
movimento, da nossa luta, seja no sindicato, SINTEPP, politica, nas organizacdes
sociais, etc.

Roberto reforca o papel das Comunidades Cristds, que possibilitaram a classe
trabalhadora uma organizacédo efetiva nas diversas denominacgdes sociais. O papel da Igreja
nesse processo todo foi o passo inicial para que os trabalhadores pudessem ocupar espacos,
tanto na politica, quanto nas questdes sociais.

Assim, o trabalho de pastoral da Prelazia fomentou a formagéo no aspecto critico
social. Essa concretude de acdo percebe-se também no depoimento de Evandro Cardoso,

agronomo, 51 anos:

A minha trajetéria nas Comunidades Cristas, ela se da muito precocemente. Iniciou
na CC de Boa Vista, que era uma referéncia na Pardquia de Oeiras do Para, mas
que ficava proximo a Paroquia de Cametd, para evento de formacdo, os cursos de
lideranca, que a Igreja promovia nessa Comunidade, que permitia acolher
aproximadamente umas 70 pessoas. Nessa convivéncia a gente ia tomando gosto
pelas discussGes, pelos discursos, pela leitura critica da realidade e pelos debates
que ocorria. Com apenas 13 anos eu ja estava envolvido. Dai comecei a atuar na
militdncia pastoral. O padre Arnold foi um tutor que tive no processo de formacao,
junto com as irmas vicentinas, que foram importantes nesse processo politico. Fui
catequista, coordenador da Pastoral da Juventude. Eu sou o resultado do trabalho
das Comunidades Cristas. Fui literalmente parido pelas comunidades cristas nesse
processo de formacdo de conhecimento da realidade. Desde muito jovem eu fui
vendo a realidade que as pessoas vivenciavam, os conflitos. Obviamente vocé vai
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introjetando e comegando a tomar conhecimento & sua volta. Nesse processo de
formacdo de fé e de politica que as pastorais da Igreja promoviam junto com as
CCs foram essenciais na minha formacdo, e passar a enfrentar esse sistema na
busca da transformacdo dessa realidade... Nesse processo, muitas liderangas se
forjaram na luta e acumularam os embates, tanto as CCs do interior quanto nos
bairros das cidades. Nesse processo fui prefeito da Cidade de Oeiras do Para, entre
1993-1996, com uma diferenca de 84 votos. Essa conquista foi gracas ao trabalho
das Comunidades Cristas.

O depoimento do agrdbnomo Evandro € muito importante nesse processo de
formacdo de militAncia politica organica, de enfrentamento das oligarquias municipais. E
nitido que o trabalho nas comunidades possibilitava o embate politico, e sua vitéria como
prefeito — o primeiro do Partido dos Trabalhadores na regido Tocantina —, foi o resultado
desse trabalho de formacdo, em que novos autores comegcavam a ocupar espaco politico.

E importante observar que, no aspecto da formagéo, se compreendia a coletividade,
uma nova maneira de ser lider, ndo como o patrdo com poderes aos seus subalternos, mas
sim o lider que caminha junto, faz as ponderacdes e estimula outros a ser lideres.

Entretanto, esse trabalho de pastoral incomodou, como ja foi relatado, as liderancas
politicas locais, que, ndo satisfeitas com esse movimento, comecaram a denegrir a imagem
da Igreja. O deputado Gerson Peres trouxe a Cameta a Igreja Catolica Apostdlica Brasileira,®
na pessoa do ex-seminarista Eduardo Motta, hoje falecido, conhecido como Barbudinho, ja
nomeado bispo. Essa Igreja foi fundada por um dissidente, ex-bispo da Igreja Catolica
Apostolica Romana, e possui todos os rituais da Igreja de Roma. Fez isso para confundir as
pessoas, uma maneira de atrapalhar os trabalhos dos missionarios no municipio de Cameta,
uma vez que a panfletagem néo surtiu o devido efeito. Agora seria mais facil confundir o
povo com um ritual semelhante ao da Igreja de Roma.

Portanto, nessa conjuntura, 0s movimentos sociais no municipio de Cameta
possuem sua génese no seio da Igreja, e de certa forma, confrontando-se com o regime
autoritario dos militares, foram ocupando espacos na sociedade, segundo Gohn (1992, p. 25):

Que os movimentos sdo frutos de ideias e préticas. As praticas fluem e refluem. As
ideias persistem, e se transformam agregando elementos novos, negando velhos,
segundo a conjuntura dos tempos histdricos. Os movimentos sdo historicos e tém,

embutidos, uma historicidade particular, que se expressa em suas praticas, na sua
composicao, em suas articulacfes e em suas demandas.

35 A Igreja Catdlica Apostélica Brasileira (ICAB) € uma igreja que néo estd em comunh&o com a Igreja Catélica
Apostblica Romana, principalmente por negar o dogma romano da infalibilidade papal e por admitir uma
postura menos rigida diante de algumas determinacdes da Igreja Catolica Apostélica Romana em questdes que
dizem respeito a obrigatoriedade do celibato sacerdotal e a proibicdo do divércio. Foi fundada em 1945 pelo
ex-bispo catélico romano Carlos Duarte Costa.
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Nesse sentido, a contribuicdo das CCs na formacéo de liderancas em Cameta vem
sendo escrita em um processo historico que centralizava o papel do pobre, pondo-o como
protagonista. Acompanha uma histdria de lutas, derrotas e vitorias. Essa luta foi tracada com
0s comunitarios, a partir dos padres lazaristas, e potencializada com o bispo D. Elias e muitos
outros religiosos, que partiram para o enfrentamento de lutas em uma substancia que
ultrapassou as CCs, no compromisso com 0s problemas sociais, e materializada nas
responsabilidades para o bem comum. Por isso, os fatos histéricos marcam a trajetdria dessa
luta de um povo que, a partir de sua fé, se viu imbuido em concretizar, nas palavras do padre
Jodo Boonekamp, “o Projeto de Deus a partir do aqui e agora”, e para chegar a esse
enfrentamento partiu de um processo de formacdo. Esse processo deu-se a partir das
Comunidades Cristas, como agora € testemunhado por quem participou dele.

Portanto, ao longo dos dez anos de administracdo do lazarista padre Riemslag, se
observou todo um processo que abrangeu a criagdo das Comunidades Cristés, a efetiva
formacdo dos comunitarios e seu engajamento social. O trabalho pastoral dos padres
holandeses comecava a refletir-se na sociedade civil, nos seus diversos desdobramentos.

Nesse confronto com a elite local, os padres holandeses foram criticados por seu
trabalho pastoral, pois essa elite ndo permitia o despertar da consciéncia critica. No entanto,
essa forma de organizacdo em Comunidades Cristés teve, segundo Favacho (1984), rejeicao
e aceitacdo por parte das pessoas, e houve muitas que preferiram mudar de religido. Por fim,
no dia 24 de agosto de 1980, padre Riemslag encerra seus trabalhos a frente da Prelazia e a

entrega nas maos do novo bispo, que também era lazarista, D. José Elias Chaves.

4.5 PERIODO DE D. JOSE ELIAS CHAVES

Ap0s aproximadamente dez anos de administracdo do padre Riemslag, a Prelazia
recebia um novo bispo, D. Elias Chaves, também lazarista, mas originario da provincia do
Rio de Janeiro. D. Elias era um homem culto, natural da cidade de Bambui, Minas Gerais;
fez seus estudos secundarios no Seminario do Caraca, também em Minas Gerais, e superiores
em Petropolis, no Rio de Janeiro, e pos-graduacdo em Paris. Ao desembarcar em Cameta
para tomar posse como bispo, ja sabia o que o esperava. Assim, comprometeu-se com as
causas dos pobres, e em seu discurso de posse enfatizou o seguinte:

Serei bispo de todos e para todos, mas como vicentino e colhendo a grande opgéo

preferencial da CNBB pelos pobres, serei principalmente bispo dos pobres e para
os pobres. E eu, que escolhera como lema do meu brasdo episcopal a frase do
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profeta Isaias: “O Senhor enviou-me para evangelizar os pobres”, numa carta que
escrevi a meu coirmdo do Sul, eu dizia estar muito feliz: “Depois de tantos anos,
somente agora vou ser de fato missionario dos pobres, como queria S. Vicente de
Paulo, nosso fundador...3

E importante que o novo bispo destaca seu compromisso com os pobres, 0 que
compartilna com a pastoral da Prelazia, implantada pelos holandeses a partir das
Comunidades Cristds. Desse modo, ird observar que essa Igreja que assumira como bispo é
uma Igreja popular, e na sua mensagem ao Jornalzinho enfatiza esse contexto:

Aos caros Padres, Irmas e Fiéis da Prelazia de Cameta

Pela primeira vez, desde que cheguei a Cameta muita alegria me dirijo a vocés, por
meio do nosso Jornalzinho, para enviar-lhes os meus agradecimentos e a minha
mensagem.

Fiquei muito emocionado e satisfeito com a calorosa recep¢do em Cameta no dia
24, manifestacGes dos lavradores, dos jovens, das criangas e do povo em geral, tudo
muito bem preparado e organizado pelos nossos padres e irmas e pelas
comunidades, culminando com aquela maravilhosa liturgia de cunho tdo popular,
como é do meu agrado. Comoveu-me de modo particular ver reunidos todos o0s

padres e irmés da Prelazia e as representacfes das Comunidades da cidade e do
interior com suas faixas e cartazes, e sua intensa participagio na liturgia...%”

Nesse sentido, 0 novo bispo prossegue o trabalho de formacéo social que a Igreja
adotava, 0 que ndo aconteceu em muitas partes do Brasil, em que os trabalhos foram
desmontados rumo ao conservadorismo.

Um dos fatos marcantes dessa presenca no engajamento foi o0 gesto do entdo
administrador, padre Riemslag, na sua ordenacdo episcopal em Bambui, que o0 marcaria para
0 resto de sua vida. O entdo administrador Riemslag, no momento do ofertorio, levou um
saquinho de terra e disse:

“Este saquinho traz terra da Prelazia de Cameta; mais precisamente terra da
comunidade cristd do Anilzinho, onde um grileiro quer tomar as terras dos pobres
comunitarios e expulsa-los de la. A Prelazia decidiu assumir a causa dos
comunitarios e defendé-los contra o grileiro. Eu trago aqui este pouco de terra do
Anilzinho, para que 0 nosso novo bispo tome conhecimento e assuma também a

causa e a defesa dos nossos pobres comunitarios.” Fiquei profundamente
emocionado e empenhado nesta causa...®®

Esse fato rememora um momento historico: o administrador apostélico padre
Riemslag fez um gesto simbdlico com o saquinho de terra da Comunidade de Anilzinho,
como um sinal do compromisso social que esperava o novo bispo. Esse problema ocorrera
na comunidade de Anilzinho e era referente ao conflito de terra e a grilagem. O novo bispo,

nesse sentido, poderia ignorar aquele problema na comunidade e deixar aquela gente a sua

36 Discurso de D. José Elias ao tomar posse como bispo da entdo Prelazia de Cameta, 1980.
37 Jornalzinho das Comunidades, 1980.
38 Depoimento de D. José Elias Chaves, em sua ordenagdo episcopal em Bambui, Minas Gerais, em 1980.



propria sorte. No entanto, assumiu 0 compromisso com 0s comunitarios no enfrentamento
dos supostos proprietarios das terras — este fato € um capitulo a parte na historia da Prelazia.
Assim, continuou a formagao dos comunitarios no sentido da organizacdo enquanto
categorias. Com a pastoral da pesca, incentivava os ribeirinhos a se unirem em categorias:
Estamos ai lutando para organizar a nossa classe. Como esta a discussdo da
organizacdo dos pescadores em nossa comunidade? Ja estamos nos mexendo? Ou
estamos de bragos cruzados? Vamos despertar, que nossa vida vai melhorar quando
estivermos unidos e organizados.
Queremos, desde ja, convidar as comunidades que tém pescadores, para 0 encontro
em Aldeia nos dias 20 e 21 de agosto. Nao esquecam, pois sera de suma
importancia para todos n6s. Contamos com a presenca de todas as comunidades
pesqueiras de Cametd! Quem assessorard este encontro, serd o coordenador da

Pastoral dos Pescadores da CNBB.
Venham participar! O encontro é de vocés e para vocés!®®

Esse momento de formacdo dos pescadores equivale ao compromisso com as causas
dos ribeirinhos. Anteriormente, segundo Favacho (1984), participavam enquanto
subordinados aos donos das redes de pesca do Mapara, que representavam uma especie de
lideranca. Apds dois anos, criam a Coldnia dos Pescadores Z-16, que a principio ndo seria
aceita pela Federagdo dos Pescadores do Pard, segundo nota do Jornalzinho:

A Colbnia dos Pescadores Z-16 de Cameta representada pela Junta Governativa
eleita em Assembleia Geral no dia 05 de abril de 1990 e referendada e empossada
pela Assembleia Geral do dia 02 de junho do corrente ano repudia veemente a
posicdo radical do presidente da Federagcdo dos Pescadores do Pard, Sr. Orlando
Palheta Lobato que ao se fazer presente a referida Assembleia, recusou-se a assinar
a lista dos presentes e manteve irredutivel quanto a vontade da Assembleia que

decidiu por unanimidade como de fato decidiu empossar a Junta Governativa acima
referida...*°

Esse foi um momento muito turbulento na historia da Colénia dos Pescadores Z-16
de Cameta. Os comunitarios ganharam as elei¢des para a colnia; porém, o presidente da
Federacdo dos Pescadores do Para se recusou a empossar a nova diretoria, 0 que se tornou
caso de policia, pois o presidente da Federacdo tinha preferéncia na chapa perdedora.
Podemos dizer, ainda, que os comunitarios acreditavam no poder de sua formagdo e
reafirmavam a sua consciéncia critica, ao perceber algo de errado.

Outro fato de destague nesse protagonismo das Comunidades Cristds é a fundacéo
do Sindicato dos Feirantes:

No dia 13 de maio de 1990, no auditorio INSA fundou-se mais novo Sindicato de

nosso municipio.
SINDICATO DOS FEIRANTES DO MUNICIPIO DE CAMETA-PA

39 Jornalzinho das Comunidades, 1988.
40 Jornalzinho das Comunidades, 1990.
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Contou com a presenca de 40 feirantes e dois parlamentares a Assembleia: o
vereador Alvim Ferreira (PMDB), o presidente da Camara Municipal dos
vereadores Manoel Maria Louzada (PT).

Nesta nova década que se inicia vamos comegar a democratizar nosso meio social.
Nosso Sindicato tem muito a ver com os pescadores e trabalhadores rurais, e por
que ndo dizer com todas as CCs. Pois, € desta feira que 0 Municipio se alimenta;
porém companheiros nossa fome continua. Fome de: Espago para trabalhar;
higiene e relacdes humanas no trabalho; respeito e dignidade humana.**

Esse periodo é importante, pois 0s comunitarios comegam a ocupar 0S espacos na
sociedade civil, e de forma organizada. Nessa assembleia esteve presente o vereador Manoel
Maria, que foi o primeiro vereador eleito pelo PT no municipio de Cameta, e depois saiu do
partido. Nesse sentido, temos muitos comunitarios que militardo nos sindicatos, partidos
politicos, col6nias de pescadores, cooperativas, etc.

Portanto, os relatdrios de alguns cursos de formacao descreviam sobre o tema Fé e
Politica, destacando a importancia desse contexto para 0s comunitarios e sua pratica rumo a
uma organizacéo de classe.*? A politica estava inserida na vida das pessoas.

Com tudo isso, 0 novo bispo criou as pastorais da Juventude, da Pesca, da Educacéo
Popular, cursos de formacao. Enfim, os comunitarios foram ocupando ainda mais 0s espacos
na sociedade civil, com a formacéo do homem total e a consciéncia critica da realidade. Nesse
sentido, o espaco das Comunidades Cristds materializou outros espagos, denominados como

movimentos sociais.

4.6 DE UM POVO SUBALTERNO A SUJEITOS HISTORICOS

A partir de todo esse trabalho de formacdo que a Prelazia proporcionou aos seus
comunitarios, houve grandes efeitos no campo da militancia social. A sua posi¢do contra as
injusticas sociais encontrou um embate forte dos politicos que dominavam a politica local. O
bispo Dom Elias seria agora alvo de ataques. Em uma ocasido, o entdo deputado federal
Gerson Peres chamou-o “comunista” em um artigo publicado no jornal O Liberal. Em uma
determinada ocasido, o bispo iria celebrar no Seminario Menor Pe. Josimo®, no bairro da
Cidade Nova, em Cametd, e o seu carro ficou atolado na lama; nesse momento, passa 0

deputado pelo local e se oferece para tirar da lama o veiculo do religioso. Na conversa, D.

41 Jornalzinho das Comunidades, 1990.

42 Relatério do 2° Encontro de animadores, ocorrido no ano de 1981, no Seminario da Aldeia, em Cameta.

43 Josimo Morais Tavares nasceu em Maraba, Para e foi assassinado em 10 de maio de 1986 em Imperatriz,
Maranhdo. Foi sacerdote catdlico, coordenador da Comissdo Pastoral da Terra. Foi assassinado a mando de
fazendeiros da microrregido do Bico do Papagaio (atual estado de Tocantins) por sua defesa dos trabalhadores
rurais. D. Elias colocou 0 nome do padre no Seminario Menor, por ele representar a defesa dos trabalhadores.
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Elias pede explicagdes: “Por que vocé me chamou de comunista no seu artigo no jornal?” O
politico desconversou e disse que ndo tinha chamado o bispo de comunista. D. Elias
respondeu: “Vocé chamou, eu tenho o jornal”. O deputado disse: “Qualquer dia eu passo em
sua casa para conversarmos”*4, Esse dia nunca aconteceu.

Essa Igreja, agora, defendia os pobres, estava ao lado deles, de modo contrério ao

passado. Uma ilustracdo do Jornalzinho descreve esse fato (figura 8).

~ Figura 8;A nova opcao da Igreja, agora pelos pobres.
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Fonte: Diocese de Cameta.

Assim, constata-se uma Igreja que antes estava ao lado dos poderosos, e que agora
fazia a opcdo pelos pobres. Entretanto, esse ano é 1990, e o padre Alexandre, autor desse
artigo no Jornalzinho, questiona a postura de alguns padres que estavam acomodados nas
pardquias como reizinhos, e alertava 0s comunitarios para que questionassem os seus padres.

Ele queria dizer que seria preciso reafirmar o compromisso da Igreja com os pobres.
A opcéo adotada tanto pelos holandeses quanto por dom Elias, a favor dos pobres, encontrou
muitos obstaculos, no entanto, souberam conduzir o processo. Em sua homilia em ocasido da
festa do padroeiro da cidade de Cametd, S&o Jodo Batista, D. Elias se expressou assim:

Sem sombras de duvidas em nosso continente Latino-Americano e por conseguinte
no Brasil, e também em nossa Prelazia, vé-se claramente a urgéncia dessa funcao
profética, em face das situagdes de injusticas sociais, de opressdo... que nds
experimentamos ha muito tempo, e que levaram os bispos em Medellin e Puebla a
falarem de uma “situacdo institucionalizada de pecado” que ¢é preciso denunciar.
Por isso, no decurso dos dltimos anos, tem havido tantos conflitos, perseguices e
caltnias contra nossos bispos, padres e leigos que, seguindo as orientacfes oficiais

da Igreja no Concilio Vaticano Il e nos documentos de Medellin e Puebla, se
puseram definitivamente a favor dos pobres e contra toda a sorte de injustica e

44 Relato de D. Elias Chaves, 1994.



opressdo e, dai, foram tantas vezes vilipendiados, injusticados, perseguidos e até
expulsos do pais...*

A posicao do bispo ratificava a postura que a Igreja tomou em face das injusticas
causadas pelo sistema capitalista. Assim, a Prelazia, na estrutura das Comunidades Cristas,
formava os comunitarios para atuarem como sujeitos ativos na organizacdo das comunidades,
e posteriormente nos movimentos sociais.

J& no ano de 1989, a Prelazia realizou o primeiro Congresso das Comunidades para
celebrar os 20 anos de caminhada comunitaria. No relatério do congresso, dizia-se que as
comunidades conheciam de perto as dificuldades em que vivia o povo da cidade e do
interior.*® A crise econdmica batia na porta e na mesa do pobre, a falta de trabalho e de
recursos era uma realidade dura. Os que trabalhavam nem sempre recebiam salérios justos,
dizia o relatorio final do congresso. Em outro artigo, publicado no Jornalzinho das
Comunidades em julho de 1990 pelo padre Sebastido Carvalho Chaves:

N&o podemos cruzar os bragos e aceitar a situacdo. No que estava ao alcance a
Prelazia procurava chegar com seu povo. A Prelazia apoiou o Sindicato dos
Feirantes e a luta dos pescadores, que estavam em dificuldades com a Federacéo

dos Pescadores do Para. As Comunidades Cristés estavam atentas para defender os
direitos de todos.*’

Era nessa luta sistematica de organizacdo e formacdo que a Prelazia conduzia os
comunitarios, em uma perspectiva democratica, de modo que as decisfes eram tomadas em
assembleias. Essa organizagdo proporcionou: a tomada dos Sindicatos dos Trabalhadores
Rurais para os trabalhadores rurais; a fundacdo do Sindicado dos Feirantes de Cameta; a
posse da Junta Governativa da Coldnia dos Pescadores Z-16 de Cameta pelos trabalhadores
da pesca; o encontro Anilzinho em Tueré, na Transamazoénica; Assembleia dos Pescadores;
Encontro da Saude; além da vitéria de muitos comunitarios na politica e encontros de
producéo e comercializagdo.*®

Assim, com todo esse trabalho de formacéo, o povo foi adquirindo rumos diferentes,
compreendendo as raz0es para a organizacao social; a Prelazia, num conjunto de cursos de
formag&o para os comunitarios, despertou a consciéncia critica deles, e com isso fomentou o

interesse concreto em uma organizagao por direitos sociais.

45 Jornalzinho das Comunidades, junho de 1983.
46 Relatorio do 1° Congresso das Comunidades, 1989.
47 Jornalzinho das Comunidades, julho de 1990.
48 Jornalzinho das Comunidades, julho de 1990.
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Neste sentido, o salmo composto no encontro de Anilzinho na Transamazonica, que
marcou o primeiro dia de liturgia, resume toda essa historia de formacdo da consciéncia

critica:*®

SALMO DO TOCANTINS

O Tocantins, que nasce na regido da Transamazonica e que desce por Tucurui,
Baido, Mocajuba, Cameta, Limoeiro do Ajuru, lgarapé-Miri, Oeiras do Para e
Bagre, levando para baixo toda a repressao sobre o sindicato, a politica partidaria,
aeconomia, a ganancia pela terra e pelo poder, os conflitos que causam morte sobre
todos os municipios e companheiros.

Mas a maré teimosa vem contra este gigante, através das CEBSs, associacdes de
professores, movimentos de mulheres, jovens, CPT, formacdo de monitores
agricolas, PT e outros.

E, para encorajamento nessa viagem, nosso barco € rumo a nova sociedade, onde
0s pobres sejam respeitados, onde as mulheres tenham vez e voz, 0 homem do
campo tenha a sua terra para trabalhar, onde todos tenham educacéo libertadora,
estrada, satide e alimentagdo adequada. E com isso que contamos neste barco com
Jesus, o Deus Libertador, que nédo larga seu povo sozinho:

“Eis que estarei com vocés

Até o final dos tempos.”

A luta e a certeza que Deus acampou entre nds é que anima e ajunta forgas de todas
as comunidades na grande frase:

“Coragem, eu venci o mundo”.

José Bigode e Companheiros.

Portanto, esse povo cresceu e se tornou gente, que, a partir de sua formagdo na
Comunidade Cristd, compreendeu o poder da organizacdo social, com amplo aspecto
democratico. Por fim, fica como reflexdo a frase escrita sobre o timulo do padre Geraldinho,

na cidade de Amsterdd, Holanda: Ha muito a ser feito.

49 Jornalzinho das Comunidades, novembro de 1988.



81

5 CONSIDERACOES FINAIS

E licito, no momento conclusivo deste trabalho dissertativo, afirmar a grande
contribuicdo que a Igreja da Diocese de Cameta proporcionou, enquanto formagao social, a
partir das Comunidades Cristds, aos comunitarios. Podemos dizer ainda que a historia de
lutas e vitdrias deste povo tem a sua génese no movimento das Comunidades Cristés.

Nesse sentido, percebe-se que, a partir de uma crise dentro da Igreja Catdlica,
precisamente a partir de 1950 e com a possibilidade da realizacdo do Concilio Vaticano I,
foi possivel o surgimento de uma nova pastoral, principalmente na América Latina, e
especialmente no Brasil, com as Comunidades Eclesiais de Base, que naquele momento
representaram uma alternativa de renovacao na Igreja.

Assim, nessa busca por uma renovacdo, a Prelazia de Cameta contou com a presenca
dos padres holandeses, que compreenderam esse periodo historico. Com isso, organizaram
seus cristdos no que seria para eles essa renovacdo, que ora se representou por meio das
Comunidade Cristds (CCs), que tinham como tema a formacdo do homem total e a
consciéncia critica.

No entanto, os trabalhos pastorais compreendiam uma Igreja-povo, em que o pobre
era o protagonista dessa histdria. Com isso, dinamizaram muitos cursos de formacao que se
realizavam tanto nas paroquias quanto na cidade de Cameta, com o propoésito de capacitar
para uma consciéncia critica, que libertasse o povo da aliena¢do rumo a uma nova sociedade.

E importante destacar que esse povo, a principio, encontrava-se sem rumo, entregue
a sua prépria sorte; mas, com a chegada dos padres lazaristas, foi possivel uma nova
configuracao no cendrio de uma organizacao social, que, por outro lado, veio a incomodar as
elites locais, acostumadas a explorar esse povo.

Assim, podemos refletir: O que estamos fazendo nos nossos movimentos sociais,
nas universidades, para provocar a consciéncia critica? Muitas vezes estamos acomodados,
vendo a cada dia crescer as correntes neofacistas. Deixamos de militar, tanto nas
universidades quanto nos movimentos sociais. Intelectuais como Darcy Ribeiro, Florestan
Fernandes, Sérgio Buarque de Holanda, Paulo Freire e Caio Prado — pra citar apenas estes —
militaram nas bases, fazendo confrontos e conscientizando. Também a prépria Igreja deixou
suas bases para se fechar em suas paroquias, em uma pastoral espiritualista, o que, segundo

Libanio (1983), seria a volta da grande disciplina.



Portanto, acredito que um mundo melhor € possivel, e para iSso é preciso coragem
e militdncia, como a de Antonio Gramsci, que enfrentou o governo fascista de Benito
Mussolini. Foi preso, mas ndo se curvou a uma ideologia que apequena o ser humano.

Coragem como a dos padres holandeses, que vivenciaram o horror do nazismo, com
Adolf Hitler. Foram humilhados com a invasdo nazista em seu pais. Porém, na regido

Tocantina, encontraram forcas para organizar o povo e enfrentar a ditadura militar no Brasil.
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APENDICES

APENDICE A — RELACAO DE ENTREVISTADOS

AIDA MARIA FARIAS, 56 anos, participou da CC do Bairro Novo — Cameta. Sociologa,
mestre em Educacdo, ex-deputada estadual pelo PT, CPT, atualmente professora da Rede

Distrital de Educacéo de Brasilia.
BENEDITA CASTRO, 65 anos, comunitaria, professora, ex-vereadora pelo PT.

DEOLINDA CORDEIRO, 67 anos, professora, coordenadora da Associacdo de Mulheres,

comunitaria da CC do Mupi.

EVANDRO CARDOSO, 51 anos, animador de comunidade, agronomo, ex-prefeito pelo PT
do municipio de Oeiras do Para.

GERALDO FRENCKEN, 75 anos, holandés, trabalhou na Diocese de Cameta no periodo
de 1970 a 1980.

JOSE MARIA CORDEIRO, 69 anos, ex-vereador, ex-secretario de Administracdo de
Cameté no periodo 2001-2002 durante o governo do PT, comunitario da CC do Mupi.

LUIZ GONZAGA (ZE CAPINA), 73 anos, animador de comunidade, ex-vereador, ex-
presidente do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Cameta, comunitario da CC do

Livramento/Estrada.

NILTON (LAMPARINA), 73 anos, animador de comunidade, ex-presidente da Col6nia de

Pescadores Z-16 de Camet4, candidato a vereador pelo PT em 2000.

ROBERTO PINA, 68, anos, animador de comunidade, ex-prefeito do municipio de lgarapé
Miri, ex-presidente do MODEST.

SALETE AQUIME PANTOJA, 55, anos, sociéloga, mestre em Educacao pela UFPA, ex-
agente de pastoral da Diocese de Cametda, ex-secretaria de Educacdo na gestdo do PT em
Cameta no periodo 2001-2004, candidata a deputada estadual pelo PT em 2002.
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APENDICE B - PRIMEIROS PADRES HOLANDESES A CHEGAR A PRELAZIA DE
CAMETA

Padres Fernando van Dijk, Thiago van Rijn e Geraldo Pater.

Em 1937 chega o padre Roberto Pladet.

Em 1938: padres Pedro Hermans e Cornélio Veerman.

Em 1941 chega a Cameta o Pe. Thiago Poels, juntamente com as primeiras irmas vicentinas.

Posteriormente, todos passando por Cametd, chegam os padres Teodoro Kroes, Jodo Alberto
Hermans, Pedro Smeets, Henrique Roemslag, Pedro Nota, Bernardo Gales, Adriano Naalden,
Assis Beckers, Paulo Hos, Jodo Boonekamp, Martinho Reinders, Arnoldo Konings, Geraldo
Paridaen, Geraldo Gommers, Jaime Kriek, Lino van Lin, Adriano van der Heiden, André

Rombouts, Afonso de Vree, Geraldo Frencken.
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ANEXOS
ANEXO A - GALERIA DE IMAGENS

Imagem 1 — Mapa da Prelazia de Cametd — 1980.

Fonte: Frencken (2010).



Imagem 2 — Capa de exemplar do jornalzinho da Diocese de Cameta.

Fonte: Acervo da Diocese de Cameta.
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Imagem 3 — Assembleia Provincial de 1982: padres Germano Nalepa, Raimundo
Limbertie, Jodo Boonekamp, Frederico Knibbeler, Piercarlo Beltrando e Henrique
Riemslag.

Fonte: Acervo da Diocese de Cameta.

Imagem 4 — Intervalo do Encontro dos padres lazaristas.

Fonte: Acervo da Diocese de Came“té.
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Imagem 5 — Encontro de formag&o com os animadores. Com cachimbo, Pe. Geraldo
Gommers.

Fonte: Acervo da Diocese de Cameta.



Imagens 6, 7 — Encontro sindical em 1985.

Fonte: Acervo da Diocese de Cameta.
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Imagem 8 — Membros do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Limoeiro do Ajuru.

FOTOS DO ESTUDO EM GRUPOS

Fonte: Acervo da Diocese de Cameta.
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Imagem 9 — D. Elias no encontro de Anilzinho.

Fonte: Acervo da Diocese de Cameta.
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Imagem 10 — Encontro de Liderangas — 1969

0
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Imagem 11 — 1° Congresso das CCs.

Fonte: Acervo da Diocese de Cameta.
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Imagem 12 — Encontro dos 20 anos de CCs.

Fonte: Acervo da Diocese de Cameta.
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Imagem 13 — Assessor da CNBB, o primeiro da esquerda na mesa, Pe. Favacho.

Fonte: Acervo da Diocese de Cameta.
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Imagem 14 — Congresso 20 anos de CCs: Pe. Geraldo Gommers, o quarto da esquerda para
a direita.

Fonte: Acervo da Diocese de Cameta.



105

Imagem 15 — Encontro para juntos levantar a cruz.

T ok

Fonte: Acervo da Diocese de Cameta.
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Imagem 16 — Levantamento da cruz.

Fonte: Acervo da Diocese de Cameta.
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Imagem 17 — Ordenacdo episcopal de D. Elias: do lado esquerdo, Pe. Henrique.

Bambui-MG maio de 1981

Fonte: Internet.



ANEXO B — O POVO CONTA A SUA HISTORIA

20 ANOS DE CAMINHADA COMUNITARIA

I
Mil novecentos e sessenta e nove,
Data cheia de gléria,
Em que nds, em comunidade,
Comecamos a nossa historia.

I
Comeco de caminhada,
Nem poderiamos imaginar
Que um dia essa data,
Viéssemos a festejar.

i
O comego foi muito bom
Os grandes ndo se importavam.
Porque as injustigas,
A gente ndo denunciava.

v
Aos poucos fomos aprendendo,
A como se organizar.
E ent&o os nossos direitos,
Comecamos a reivindicar.

\Y/
A repressdo chegou,
E ai ndo foi brincadeira.
Muita gente caiu fora,
Fizeram a maior besteira.

Vi
Mas a luta continuou,
Esquentando pra valer,
Tomamos o sindicato,
Fundamos o PT.

VIl
Foi mais uma esperanca,
Que comecou a hascer.
De um dia colocarmos,
Gente nossa no poder.

VIl
Vinte anos se passaram,
Muita coisa aconteceu.
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A esperanca do povo,
A cada dia cresceu.

IX
Foram vinte anos de luta,
De trabalho, de coragem.
De troca de experiéncias,
De muita aprendizagem.

X
Aqui termina meus versos,
Pedindo a companheirada,
Muita fé e perseveranca,
Continuemos a caminhada.

Raimundo M. Fiel

HINO DAS CEBs

Refrao:

CEBs, povo unido,
Semente da nova sociedade.
CEBs ¢ forca, € vida,

E luta é caminhada.

As CEBs despertam as organizacoes,
Instrumento de luta, de reivindicagdes,
Da cidade ao campo ndo tem distin¢ao,

De raca, de cor e de religido.
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ANEXO C — COMUNITARIOS QUE ASSUMIRAM O PARLAMENTO

Comunitarios ligados as comunidades cristas que se elegeram ao executivo e ao
parlamento de 1988 a 1990

Conquista de espago no Parlamento

Vereadores (as) e uma deputada estadual eleitos na regido: Cameta, Oeiras do Para, Baido,
Mocajuba, Limoeiro do Ajuru e Igarapé Miri:

CAMETA: José Cordeiro, Manoel Maria, Prof. Fortunato, Juca Castro, José Antonio, José
Fernandes Barra e outros.

OEIRAS DO PARA: Maria José Santiago, Gléria Gaia, Benedita Castro.

BAIAO: Nilton Lopes, Jandira.

IGARAPE MIRI: Benoca, Raimundo Velho, Carmozinha.

LIMOEIRO DO AJURU: Raimundo Cavalcante, Tucuxi, Edno Brabo, Joana Barra.
MOCAJUBA: Edno Rocha, Nelson Meireles.

Deputada estadual eleita pela Regido Tocantina: Aida Maria.

A conquista das gestdes municipais e a representacdo no Parlamento

Prefeitos eleitos pelo PT:

1992 — Evandro Miranda (Oeiras do Para)
2000 — Edno Rocha — como vice-prefeito (Mocajuba)
2000 — Quaresma (Cameta)
2004 — Nilton Lopes (Baiao)

Nazareno Diniz — como vice-prefeito (Limoeiro)
2008 — Roberto Pina (lgarapé Miri)

2012 — Iracio Nunes (Cameta)



