Hagiografia & Histéria: reflexdes sobre
a Igreja e o fendmeno da santidade
na Idade Média Central

Rio de Janeiro
2008

%

HP Comunicagio
Editora




FICHA CATALOGRAFICA

IHagiografia & Historia: reflexdes sobre a Igreja e o fendmeno da santidade
na Idade Média Central / Andréia Cristina Lopes Frazdo da Silva
(organizadora)

Rio de Janeiro, junho de 2008
W04 paginas

[P Comunicagdo Editora ISBN 7576
Iistoria do pensamento religioso CDD -200.9
A lgicjana Europa CDD-274

IHagiografia - Santidade - Peninsula Ibérica - Peninsula Italica - Idade
Média Central - Cristianismo Medieval

COPYRIGHT: AnprEIA CrISTINA LOPES FRAZAO DA SILVA (ORGANIZADORA)

ISBN: 978-85-7576-126-7

Editor
Paulo Franga

Capa: Guilherme Antunes Jinior

Direitos desta edigido reservados aos autores
~ constantes no sumdrio desta publicagio.
I’ proibida a reprodugio total ou parcial desta obra
sem autorizagdo expressa dos mesmos,

HAGIOGRAFIA & HISTORIA; REFLEXOES SOBRE A IGREJA E
O FENOMENO DA SANTIDADE NA IDADE MEDIA CENTRAL

R10 bE JANEIRO, JUNHO DE 2008

HP CoOMUNICACAO EDITORA
Tre.: 0xx21-3393-4212
jornalocorreio@ terra.com.br

SUMARIO

(016 1 Lo 7
Andréia Cristina Lopes Frazéo da Silva

Perpétua, o diabo e o caminho para a salvagéo ..........ccccceveeinins 15
Alinde Gadelha Kiihner

A formagao intelectual no século XlIl: desdobramentos do Projeto
Hagiografia g HISOMEL ... cooupssensssmnanmennnssuiiivisss sssusissis i 25
Ana Paula Sampaio Caldeira

Elias no meio das trevas: os primeiros anos sem Frei Francisco ..37
Anderson dos Santos Moura

Reflexdes sobre santidade, género e sexualidade nos textos
DEICBaNGS s R SRR — 45
Andréia Cristina Lopes Frazé&o da Silva

Aespada, alanga e a cruz: reflexdes acerca da presenca da militia na
Legenda Aurea através das vidas de Séo Jorge e S&o Mercdrio... 61
Bruno G. Alvaro

Santidade e género: Vauchez e o modelo maculino ...........covveeeee 81
Carolina Coelho Fortes

O fundador da Fraternitas Franciscana despoja-se das vestes:
reflexdes criticas a partir da Legenda Maior .............cceocviveviiniinns 91
Elisabeth da Silva dos Passos

Reflexdes sobre a transmissao e a natureza da Vida de Santa Maria
EQIDOIABE vvmsmimimmismmvssvssimosimmsomsmsams msnehnsomessa s s ssansns 109
Fabricia A. T. de Carvalho

“Jesus Cristo hoje é vendido por comerciantes...”: uma leitura
franciscana dos canones do Lateranense IV .....ocoviiiieeviinniins 127
Jefferson Eduardo dos Santos Machado

Gonzalo de Berceo e o pecado: uma reflexdo sobre a presenga dos
dez mandamentos na Vida de Santo Domingo de Sifos ............ 143
Juliana Ribeiro Bomfim



Ensaios de Historia “Desmundo”... Reflexdes acerca da relagdo
mlu! lextual entre os discursos literario e historico .....ooovvvvveii.. 151
Karina Murtha

lempo da Igreja? Jacques Le Goff e a representacéo eclesiastica do
¢ g vleia =l o =To 1] Wi o - QFNA————————— 197
Leandro Duarte Rust 77

lmliv'ldtnjo. e co_ngentimento nas decretais inocencianas sobre o
matrimonio no inicio do SECUIo X ooovveveeeeeoeee o 217
Marcelo Pereira Lima

A virgindade segundo Ambrosio de Mildo e Clara de Assis: um estudo
cloTq]e Tz 15 oL U 237

.l;u:opoﬂde Varazze e a Legenda Aurea: relagdes entre contexto e
PO Gl st S S 247

Priscila Gonsalez Falci

I)orningg_de Silos e a trasladagdo de S&o Vicente e suas irmas:
uma analise sobre o papel do corpo e das reliquias no culto aos

=2 T (o
Thiago de Azevedo Porto T 207

A mae como modelo de espirituatidade: discutindo o papel da
nmtpr_nldade nos escritos de Tomas de Celano .....ooovvvvvvvviiiiiil, 277
Valéria Fernandes da Silva

O diabo na Vida de Sén Millan de la Cogolla: reflexdes sobre a
demonologia na Peninsula [bérica do séc. Xl .......ovveveveeereenan, 289
Vanessa Monique Menduifia Rodrigues

Introducio

Andréia Cristina Lopes Fraziio da Silva'

Os textos que apresentamos nesta coleténea tém como tema central a
hagiografia. O termo hagiografia possui raizes gregas (hagios = santo;
grafia= escrita) e é utilizado, desde o século XVII, para designar tanto o
estudo critico dos diferentes aspectos ligados ao culto aos santos, bem como
os textos que t&m como tematicas centrais os santos e seu culto, como
vidas, tratados de milagres, relatos de trasladag@es, viagens espirituais,
martirolégios, ete.

O culto cristdo aos santos iniciou-se ainda na Igreja Antiga, porém, foi
na Idade Média que se difundiram e se consolidaram os centros de veneragéo
e desenvolveram-se os textos hagiograficos, que sdo os principais documentos
para o estudo da santidade no periodo. Assim, no que se refere ao medievo,
ha um grande volume de material disponivel e muito a ser pesquisado, a
despeito dos trabalhos académicos ja realizados.

Entre os primeiros pesquisadores da hagiografia destacam-se Jean
Bolland e seu grupo. Estes visavam principalmente a critica das fontes,
verificando o que entendiam por “valor histérico” desses documentos e
preparando edicdes dos textos hagiograficos. Os esforgos em tornar publicas
as hagiografias consideradas auténticas foram acompanhadas pela produg@o
de algumas obras de sintese, manuais, objetivando, sobretudo, reconstruir a
histéria de tais textos e discutir sua natureza e suas caracteristicas. Nesse
sentido, foram publicados, dentre outros titulos, Legends of sainis, de
Hippolyte Delehaye, em sua primeira edi¢io em inglés datada de 1907;
L'hagiographie, ses sources, ses méthodes, son histoire, da autoria de
René Aigrain, em 1953; Manuale di Agiologia. Introduzione alla
letteratura agiografica, de Réginald Grégoire, de 1986.

Nas tiltimas décadas do século XX o estudo da hagiografia renovou-se,
sobretudo porque se libertou, como afirma o historiador norte-americano Paul
Halsall,? das antigas questdes positivistas.> Hoje, como observa Sofia B.
Gajano,* a hagiografia é considerada como ponto de partida para diversas
investigagdes, que viio muito além dos fenémenos religiosos ou teoldgicos.
Desse modo, a partir da hagiografia estdo sendo desenvolvidos estudos sobre
o género, os intercAmbios culturais, a leitura, a organizagio social, a morte, a
sexualidade, o corpo, as rotas de peregrinagdio ¢ de comércio, as expressoes
artisticas, em especial no tocante 4 pintura, a arquitetura e a escultura, etc.

Motivados por essa renovagio no campo dos estudos hagiogréficos,
iniciamos, em 2000, a pesquisa coletiva Hagiografia e Historia: um estudo
comparativo da santidade. Suas principais metas sdo: propiciar a formagao
de pesquisadores no campo da hagiografia, em especial a referente ao



hierarquia ao longo da obra, inclusive, neste capitulo, em que ele coloca “vendo a
avareza, raiz de todos os males, aumentar cada vez mais entre os homens, sobretudo
08 (ue ocupavam cargos importantes, inclusive os que exerciam fungdes
sacerdotais, Ambrosio chorava muito e suplicava insistentemente para ser libertado
das amarras deste mundo.” (Idem, p.359)

" dem, p.363.

" Idem, p.364,

" FORTES, Carolina C. Idem.

" Mais uma vez, Jacopo, ao colocar Ambrésio como auténtico pontifice por nio
lemer o poder do imperador, estaria criticando os sacerdotes que se curvavam
perante as vontades imperiais.

" ldem, p. 359.

" Nas palavras da santa, “Nosso Senhor ensina a castidade e promete vida eterna
a0s que conservam sua integridade” (Idem, p. 765). Na narrativa sobre Ambrdsio,
lambém encontramos em uma das qualidades destacadas, a valoragio da sua pureza,
pois permaneceu virgem,

" Sobre este assunto ler: SARANYANA, Josep-Ignasi. La discusién medieval
sobre la condicion femenina (siglos VI al XII); LAQUEUR, 1. Inventando o
sexo, Corpo e género dos gregos a Freud.; BYNUM, Caroline. El cuerpo feminino
v la pratica religiosa na Baja Edad Media; ALBERT, Jean- Philipe. Le sang et le Ciel.
Les saintes mystiques dans monde Chiétien.

' “Todos os deuses dos gentios sio demédnios, foi o Senhor que fez os céus”
(ldem, p. 763).

“ Referimo-nos as reflexdes acerca de “modelo de santidade” dos autores Néri de
Almeida Souza e Hilario Franco Jr. Ambos assinalam que Jacopo de Varazze construiu
um modelo de santidade, desconsiderando as particularidades dos santos,
procurando criar um perfil homogéneo a todos os relatos. Apos leituras preliminares
da obra, considerando os discursos aqui analisados, concluimos que nfio cabe
uma conceitualizagdo de “modelo” com essa conotagdo repressora. Pelo contrario,
argumentamos que a variedade das particularidades de cada vitae favorecia a
moralizagdo e o carater didatico da Legenda. Ao invés de achatar o individuo
diante de um modelo, Jacopo de Varazze reforgou que o ideal de vida cristd poderia
ser seguido por qualquer um e favorecia, na escolha das vitae para pregagiio, o
vinculo entre o leigo e o santo em questio.
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Domingo de Silos e a trasladaciio de Sdo Vicente e suas
irmés: uma analise sobre o papel do corpo e
das reliquias no culto aos santos

Thiago de Azevedo Porto’

Este artigo é resultado de um trabalho que vem sendo desenvolvido junto
ao Programa de Estudos Medievais (Pem) desde 2003. Uma pesquisa que se
configura como um subprojeto vinculado ao projeto coletivo Hagiografia e
Histéria, coordenado pela prof* Dr* Andréia C. L. Frazdo da Silva, que também
orientou a produgdo de nossa monografia de final de curso.? A nossa tarefa
consistiu em levantar informagdes acerca dos individuos considerados santos
e beatos que tiveram alguma atuago na Peninsula Ibérica entre os séculos
X1 e XIII, objetivando a formagio de um banco de dados sobre os mesmos,
para andlises posteriores.

No presente artigo, vamos tragar algumas reflexdes acerca dos usos do
corpo e das reliquias no desenvolvimento do culto aos santos, tendo como ponto
de partida a analise de um capitulo da Fita Dominici Siliensis, uma hagiografia
escrita no século X1, no qual Domingo de Silos participa da trasladagdo dos
corpos de Sfo Vicente e de suas duas irmés, Cristeta e Sabina. O objetivo
central deste texto é tentar compreender como e por que esses objetos de
veneragio ganharam uma posi¢do de destaque nesse fenémeno caracteristico
da Idade Média. Mas antes mesmo de realizar a andlise desse capitulo,
consideramos bastante pertinente debater alguns aspectos relacionados ao termo
hagiografia, que podem ser observados ndo s6 no texto em questdo, mas no
material hagiografico de uma forma mais geral. Para tanto, vamos nos pautar
em estudos que desenvolvemos desde 2003 acerca do assunto, bem como em
nossa experiéncia de pesquisa junto ao projeto Hagiografia e Historia.

O termo hagiografia significa literalmente escrita sobre santo ou, em outras
palavras, designa um escrito que apresenta um santo, ou santos, como objeto
central da obra, com finalidades religiosas. As nossas pesquisas no campo da
Idade Média apontam que a hagiografia ndo se resume apenas a um tipo de
texto, mas sim a vérios, o que nos levou a considera-la como um género de
escrita, que apresenta diversas formas: actas, martirologios, passiones, vitae,
etc. Apesar de apresentar uma grande diversidade de formas, € possivel perceber
algumas caracteristicas comuns a esse género, sobretudo no que se refere as
finalidades de tais escritos no contexto em que pesquisamos e que podem ser
resumidas em trés pilares basicos: a edificagio da figura do santo, o seu carater
didatico e o seu carater propagandistico.?



O que pudemos constatar, em nossos estudos sobre o tema, ¢ que a
difuséio do género hagiografico esta intrinsecamente ligada ao fendmeno de
veneragio® aos santos. O culto aos santos desenvolveu-se por duas vias
principais: o reconhecimento oficial da Igreja e as inquietudes religiosas e
espirituais das populagdes. Diante da idéia de um Deus onipotente e
onipresente, surgiram as principais funces atribuidas ao santo: porta-voz das
demandas dos fiéis e meio pelo qual Deus poderia realizar seus milagres. O
cardter maravilhoso e sobrenatural dos milagres presentes nas hagiografias é
algo que aponta para os anseios da populago, sempre esperangosa que o
Deus todo poderoso interfira na ordem natural, preferencialmente em seu
favor. Esse ¢ um dos aspectos mais enfatizados nas narrativas hagiograficas
em que, com bastante freqiiéncia, um grande ntimero de paginas é dedicado
especificamente & apresentagfo dos diversos milagres realizados pelo santo.
Algo que ficard mais visivel na andlise que realizaremos posteriormente.

A obra de Grimaldo

Na Vita Dominici Siliensis, que passaremos a chamar VDS, o autor
ndo menciona o seu nome, algo que é muito comum em se tratando de uma
hagiografia medieval anterior ao século XIIL? Apesar da discussio sobre a
autoria dessa obra nfo ter, de fato, terminado, a maioria dos autores,
sobretudo a partir do século XVIII, atribuem-na a Grimaldo. Vitalino
Valcarcel, autor da edigdo critica bilingiie (latim e castelhano) da VDS,
com a qual trabalhamos, afirma que essa atribuigdo esta pautada em uma
passagem do livro III, capitulo 11, na qual o autor se identifica como Grimaldo.
Contudo, para ele, essa passagem nio deve ser usada como base de
confirmagéo da autoria da obra, porque,

A argumentagio segundo a qual a VDS vinha sendo atribuida a Grimaldo
deve mudar, uma vez que o estudo desta obra demonstra que apassagem
em que tal atribuigio se baseia, de um lado, néio pertence  parte original
de VDS e, de outro, implica uma falsa declaragfo ao pretender dar como
original dela o que é continuacfo.®

Apesar dessa ressalva, Valcarcel também atribui a autoria a Grimaldo,
mas ele se utiliza de outros elementos para fundamentar esta hipétese. Primeiro,
cle constata que o autor s6 poderia ser um monge, devido 4 natureza da obra
¢ ao periodo em que foi escrita, Depois, chega a concluso de que se tratava
de um monge silense, baseando-se, inicialmente, nos diversos outros autores
que também sustentam essa idéia e em passagens da obra, “que levam a
supor a presenca do autor da VDS no monastério de Silos™.? Posteriormente,
Valcarcel constata que o autor da obra é francés. Ele chega a essa conclusio
porque o escritor demonstra conhecer vidas de santos franceses, que nio
teriam chegado ao cendbio de Silos:

Se levarmos em conta que estas ‘Vitae’ ndo pertencem aos classicos da

hagiografia que circulam por aqui e que nfio faltam na biblioteca de qualquer
monastério mediano, o 16gico é pensar que nosso autor as conheceu “in
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situ’, quer dizer, nos proprios monastérios em que se produziram: o de San
Mansueto ¢ o de Saint-Evre, em Toul

Por fim, Valcarcel chega a conclusiio de que a obra em questdo foi escrita por
Grimaldo, tomando como base uma parte do livro I1I que foi acrescentada ao texto
original por um segundo escritor. Esse autor deu continuidade 4 hagiografia:

... o continuador estd em condi¢des de saber quem & o verdadeiro pai da
VDS, pois escreve no proptio centro de produgdo da obra e somente
ligeiramente depois, com o que a tradi¢iio acerca da autoria da VDS ndo
pode menos do que conservar-se corretamente. Nesta ordem dp coisas
pouco importa que ponha também, baixo o nome do autor orlgmf:llz a
parte que ele esta escrevendo; nada mais compreensivel, dado o prestigio,
inclusive literario, que ali devia ter o autor da VDS

O autor da edigdo critica com a qual trabalhamos ndo estabele:‘ce uma
data fixa para a redagfio da Vifa, contudo sustenta que ela foi escrita “na:io
antes de 1088-1091 e ndo depois de 1109”.' Ele chega a essa conclusdo
devido a alguns acontecimentos que sdo mencionados na obra: a mudanga do
nome da igreja de Silos em homenagem a Santo Domingo, datada de 1088, e
a meng¢do a cavalgada dos soldados cristidos de Hita contra os mouros de
Guadalajara, ocorrida entre 1088-1091. .

Em uma primeira leitura da VDS, percebe-se que o texto tinha como
finalidades, primeiro, fundamentar e, posteriormente, sustentar e estender o
culto a Santo Domingo de Silos (SDS). Ou seja, tratava-se inicialmente de
criar uma base de veneragio a esse santo e, depois, difundir do seu culto,
através principalmente da propaganda hagiografica. Sem davida ne_nhurria,
assim como em toda hagiografia, outra fungdo bésica dessa obra é a edificagdo
da figura do santo. Sendo assim, sdo atribuidas a SDS caracteristicas que o
transformaram em um exemplo de vida e modelo a ser copiado. Um outro
aspecto que merece ser ressaltado como meta é a inteng:ﬁo_ de tra.r_lsgm‘tn'
educagdoreligiosa. Sobretudo na parte biogréfica, o autor aproveita os episodios
da vida de SDS para fazer comentérios religiosos e espirituais visando alc?nc;ar
o leitor, algo que remete a uma das caracteristicas mais singulares do género
hagiografico, a saber, o seu carater didatico. _

Ao fundamentar o culto ao santo, a VDS contribui para outro importante
objetivo da hagiografia: legitimar a posi¢do de SDS como patrono de SllOS:
protetor da comunidade ¢ intercessor eficaz junto a Deus. Nesse caso, ¢
importante destacar que a fungdo de protetor ndo diz respeito somente a0
plano espiritual, j4 que o santo patrono deve também preservar os interesses
econdmicos de seu monastério e de sua comunidade religiosa:

(...) com ele se busca também um patronato econc“gmico:' se o
monastério no tem por patrono um santo poderoso cujas reliquias
guarde, nem haverd quem castigue milagrosamente aos que
prejudicam a comunidade, nem haverd peregrinos que, buscando o
milagre, oferegam seus donativos.!
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O publico da obra era, sem davida, formado por monges, sobretudo os do
mosteiro de Silos, algo que pode ser sustentado pelas referéncias que o autor
apresenta em seu prologo. Ele diz que a escrita dessa Vita cumpria um desejo
do abade do monastério, Fortunio, e de sua comunidade religiosa. Além disso,
hit diversas referéncias ao longo da obra aos “Fratres”, levando a supor que
estes ou liam ou escutavam a mesma, durante suas jornadas didrias no cendbio
silense. O fato da VSD ter sido escrita em latim também corrobora essa
hipotese, jd que pouquissimas pessoas no contexto em que ela se insere,
dlentre as quais os monges, tinham o dominio do latim. Contudo, isso ndo quer
dizer que a obra nfio chegasse aos fiéis, que poderiam ter acesso a suas
passagens em sermdes ou em romarias ao sepulcro do santo, como nas
ocasides de celebragio do seu dia festivo,!?

A estrutura narrativa da VDS é divida e organizada por Grimaldo em
niicleos tematicos que, seguindo uma seqiiéncia biografica, concretizam e
diio forma a figura do santo. Nessa narrativa, algumas idéias-chave aparecem
como principios estruturantes, que estdo o tempo todo orientando a mesma,
tal como demonstra Vitalino Valcarcel:

Se trata, em primeiro lugar, de fazer ver de modo reiterativo o destino
divino de Domingo, cuja vida adquite assim uma fungdo transcendente.
Em segundo lugar, tenta demonstrar de modo progressivo e gradual que
seu her6i, Domingo, d4, efetivamente, uma resposta positiva a essa
chamada e destino divinos com sua continuada ascenso a virtude e 4
santidade (ascese de Domingo). E em terceiro lugar, a santidade de
Domingo se concretiza e caracteriza, antes de tudo, em uma idéia ou
simbolo fundamental: Domingo, bom pastor.'?

O episédio da Trasladagfio no capitulo VIII: “De como brillo en
¢l don de profecia”

No capitulo VIII da VDS, Grimaldo narra uma passagem da vida de
Domingo para atribuir mais uma caracteristica de santidade ao abade silense: o
dom da profecia. Em tal capitulo, o hagiégrafo narra o episddio em que o
protagonista da Fita participa da trasladagio dos corpos de S&o Vicente e de
suas duas irm3s.

Segundo o autor, a idéia da translagio teria partido do abade do mosteiro
de San Pedro de Arlanza, Garcia.'* Ele teria tido uma revelagdo em um
sonho, na qual era indicado que ele retirasse os corpos de Vicente e suas
irmds de Avila, local onde se encontravam sepultados, e os transportasse ao
cenobio de Arlanza. Essa idéia foi apresentada ao rei Fernando L, que a teria
aceito prontamente. Domingo participou ativamente desse processo, tal como
conta Grimaldo:

A esta sagrada translagio dos gloriosos martires assistiram de todo
reino os bispos venerdveis e cheios de dignidade diante de Deus com
os abades e com os clérigos de qualquer categoria, com a presenga dos
principais, de nobres e plebeus e de gente de ambos os sexos. Entre
seus colegas esteve deste modo presente o homem de Deus, Domingo,
honra de todos. Realizados, pois, com toda piedade os oficios divinos
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segundo correspondia a tdo esclarecidos vardes ¢ acabadas todas as
cerimdnias que, segundo o costume, pareciam convir a hcmm. € 20 U0
da santa religido, os bispos, abades e os muitos homens da religifio que
se reuniram, suplicam ao mencionado abade que, como dadiva, conceda-
lhes reliquias daqueles santos martires, Acatou o veneravel varfio a sua
justa e piedosa petigio e teve por bem conceder-lhes o que
devotadamente pediam. Ao contrario, o servo de Deus, Domingo, niio
tomou posse das reliquias daqueles santos, de sorte que, uma vez
solicitada e recebida a bengfio dos bispos, abades e demais piedosos
varges se retirou ao seu monastério.'*

O trecho acima ¢ bastante rico em aspectos fundamentais para nossa
analise. O primeiro diz respeito a propria nogdo de translagdo: afinal de contas,
o qué era a trasladagfio? Qual a sua importéncia no culto aos santos? 'Trasladalg;alu \
ou translagdo € o ato de transportar os restos mortais de um determinado martir
ou santo, do local onde se encontram sepultados para um novo tL'lmulo.l Ao
longo da Idade Média, esse processo foi constantemente utilizado e apoiado
pela Igreja,'® com as mais diversas finalidades. Primeiramente, ampha:l: 0 espago
de atuagdo das Instituigdes eclesiasticas e, conseqilientemente, o mimero de
fiéis, ao transportar corpos e reliquias de santos para locais onde estas estivessem
fragilizadas. Em segundo, como forma de reconhecimento da fidelidade dos
cristdos de uma determinada regido, concedendo-lhes, em troca, objetos de
devogdo através dos quais pudessem se relacionar mais diretamente com a
divindade maior. Por fim, como mecanismo de recuperagdo material de dioceses
¢ abadias que se encontrassem em estado emergencial, visto que o
reconhecimento de um determinado santo como patrono de uma localidade e
sua translacdo para a mesma, geralmente, eram acompanhados pelo aumento
significativo da visita de fiéis e pelo incremento das doagdes. .

Tais aspectos podem ser facilmente visualizados nas hagiografias que,
com bastante freqiiéncia, fazem referéncia aos processos de trasladagio.
Ainda sobre o trecho aptesentado acima, é possivel perceber como um
processo de translagdo envolvia a participagdo de representantes de varios
grupos da sociedade, tanto leigos quanto clérigos, deixando supor que se
tratava de um evento publico amplamente divulgado e que transformava o
cotidiano das regides envolvidas.

O corpo e as reliquias no culto aos santos .

A translagdo de restos mortais de santos é um objeto de estudo
privilegiado para demonstrar o papel, em nosso ver fundamental, dowcorpo e
das reliquias na edificagdo da santidade, através da ampliagdo e do
incremento da veneragdo aos santos. Nesse momento, consideramos
extremamente pertinente fazer a seguinte indagagfo: por que as pessoas se
davam ao trabalho de transportar os restos mortais e as reliquias de
determinados martires e santos de um local para outro, as vezes
extremamente distantes? A resposta a essa pergunta constitui exatamente
um dos principais objetivos do presente texto e, sem divida, passa pelo papel
que foi atribuido ao corpo e as reliquias no desenvolvimento do culto aos
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santos, Para melhor fundamentar nossa resposta, vamos langar mio, ao longo
da argumentagio, de alguns autores que ajudam a reforgar nossa tese.

Acerca da importincia central conferida ao corpo na caracterizagdo
da santidade, Sofia Boesch Gajano destaca:

controlado, atormentado, dominado, o corpo ¢ a realidade fisica na
qual o percurso espiritual se coloca em evidéncia (tomando sobretudo
formas extremas, que sdo consideradas a prova da identificagfo com
Cristo: estigmas, troca de coraglo, materializagio dos simbolos da
cruz). O combate vitorioso da natureza corporal parece tdo
extraordinario que implica a aquisigfio de um poder sobrenatural, cujos
efeitos sdo tanto materiais (sobre o corpo dos outros homens, sobre
0s animais, sobre as coisas e sobre os elementos) quanto espirituais
(visdes, sonhos, predigdes, profecias).”

Segundo a mesma autora, a importincia do corpo no caminho para a
santidade € uma das explicagdes possiveis para a atribui¢fo de “um poder
taumatirgico” aos santos, inclusive apds a morte. Por isso, eles se tornam
objetos privilegiados da devocdo dos fiéis, que enxergam no seu corpo, ou
nos fragmentos do mesmo, a possibilidade de estabelecer uma comunicagio
permanente com o mundo divino, j4 que o corpo do santo também € portador
das virtudes atribuidas ao espirito.

Para melhor compreender essa ligagdo entre corpo e espirito, consideramos
cxtremamente interessante apresentar a visdo de outro autor, que praticamente
complementa os argumentos de Boesch Gajano. Trata-se de José C. Rodrigues
que, pautado na perspectiva da existéncia de um imaginario comum a Idade
Média, afirma que nas sociedades medievais espirito e matéria (alma e corpo)
cram vistas como uma unidade. Segundo ele, é exatamente por ndo visualizarem
uma separagdo entre corpo e alma — algo que sé comega a se transformar a
partir da dicotomia cartesiana — que tais sociedades conferiam tanto valor ao
culto das reliquias:

No que se refere ao culto as reliquias — a0 mesmo tempo um amor
espiritual aos santos ¢ apego piedoso as coisas materiais —, pode-se
afirmar algo semelhante: jamais entenderiamos as razdes de as pessoas
viajarem transcontinentalmente para honra-las e pedir protecio, ou de
competirem implacavelmente para serem enterradas o mais perto possivel
delas (no que os poderosos se saiam sempre melhor, alids), se nio
levdssemos em consideragfio a logica de indistingdo metonimica entre
as virtudes do corpo (no caso; um fragmento do cabelo, sangue, 0sso)
e as virtudes contidas na alma dos santos.'®

Portanto, através da leitura dos dois autores, fica bastante evidente a
importincia fundamental do corpo no fenémeno de veneragdo dos santos.
Iile ¢ dotado das virtudes e do poder que caracterizam a alma do santo,
sendo, por isso, um objeto privilegiado de devogdo. A proximidade com os
restos mortais de um santo era algo semelhante a garantia de um canal aberto
de comunicagdo com o mundo divino, jA que uma das principais fungdes
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atribuidas ao santo era a de servir como um interlocutor das inquietudes da
populagdo e defensor dos interesses dos fiéis junto a Deus. Essa visdo nos
ajuda a compreender a importdncia dos processos de trasladagio, que
possibilitam o acesso aos fiéls de uma determinada regido as reliquias de um
santo ou mértir e todos os beneficios advindos do mesmo. Também esta visiio
nos fornece uma possivel explicagdo para a decepgdo dos monges
companheiros de Domingo de Silos, com sua atitude, no episédio da translagio
dos corpos de Sdo Vicente e de suas duas irmés: “Assim pois, de volta ao
monastério, chegou até ele toda comunidade de monges, entristecidos em
extremo pelo fato de que ndo tivera levado como dédiva, do mesmo modo
que os demais, alguma reliquia dos santos martires”."”

Essa passagem da obra de Grimaldo, em nosso ver, evidencia exatamente
a grande importdncia atribuida as reliquias. Para os monges da abadia de
Silos, Domingo havia cometido um erro, na visdo deles inexplicével: tinha-
os privado dos beneficios, amplamente reconhecidos, advindos da
proximidade com as reliquias de um santo, ao decidir ndo tomar posse de
nenhuma delas, apos ter participado da translagéo dos corpos de Sdo Vicente
e suas irmés. O hagiografo utiliza o fato para passar valiosos ensinamentos
religiosos, acentuando o cardter didatico de sua obra, além de atribuir o
dom da profecia a Domingo de Silos, que, diante da tristeza dos monges,
alerta aos mesmos: se se mantivessem fiéis seguidores dos ensinamentos
de Cristo, receberiam a didiva de ter um santo entre eles no monastério de
Silos, no caso, o proprio Domingo.

Em nossa perspectiva, tal episodio contribui, fundamentalmente, para
ajudar a visualizar o papel central que era atribuido ao corpo e as reliquias no
fenémeno de veneragdo dos santos no medievo. Na perspectiva dos monges
silenses, o fato de Domingo nfo ter se disposto a levar reliquias ao seu
monastério foi um ato, no minimo, infeliz, pois privou a todos os seus
companheiros de serem agraciados com tal dadiva, dai a tristeza que abatia o
grupo diante da chegada de seu abade, literalmente “com as médos vazias”.

Para se compreender a atitude de reprovagdo demonstrada pelos
companheiros de Domingo, é essencial inserir o texto hagiografico em seu
contexto histérico, na sociedade em que foi produzido, tornando vidvel a
busca pelos sentidos e significados que as reliquias adquiriam para os
integrantes da mesma. Somente em uma sociedade na qual as pessoas
acreditavam que o corpo e a alma formavam uma unidade inseparavel; que
as virtudes alcangadas pelo espirito se manifestavam no proprio corpo e em
seus fragmentos; que a proximidade com os restos mortais de um santo
proporcionaria beneficios (como interlocugdio com o mundo divino, protegio
disponivel e permanente, etc.), & que se torna possivel entender tamanha
decepcio manifestada pelos monges da abadia silense.

Nesse momento, consideramos fundamental voltar ao trabalho de Sofia
Boesch Gajano que, logo apds ressaltar a importéncia, para os fiéis, da
proximidade com a sepultura de um santo, chama a atengdo para o culto
dasreliquias:
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Contudo, o culto ligado ao lugar da sepultura ndo basta para resolver
o problema complexo da fungiio dos restos mortais de personagens
considerados por causa de sua fé como herdis. O culto das reliquias
atesta sem equivoco que a qualquer corpo santo, assim como a cada
fragmento seu, € atribuido de fato um poder intrinseco. Esta é a razio
pela qual elas sdo guardadas sob altares erigidos especialmente ou em
recepticulos preciosos (os relicarios, que tém com freqiiéncia um grande
valor artistico): materialidade e sacralidade fazem da reliquia um objeto
de devogiio que, em varios aspectos, é analogo e as vezes concorrente
do corpo de Cristo, conservado nas igrejas nas espécies eucaristicas.?

Conclusio

Ao longo desse artigo acreditamos ter apresentado os possiveis motivos
que levavam leigos e clérigos, cristdos em geral, a transportar os restos
mortais e as reliquias de santos e martires de uma localidade para outra.
Tais motivos passavam, indubitavelmente, pelos valores e significados
atribuidos pelas sociedades medievais, em nosso caso, a sociedade ibérica
do século XI, ao corpo e as reliquias: a supera¢do da natureza corporal,
implicando a aquisi¢do de poderes sobrenaturais; a visdo unitéria de corpo
¢ espirito, sendo o primeiro dotado das mesmas virtudes que o segundo; a
visualiza¢do da proximidade com o corpo e as reliquias como o local
privilegiado para a comunicagéo dos fiéis com o mundo divino, além da
“garantia de uma prote¢do sempre ‘disponivel’”; a atribuigfio de um poder
intrinseco ao corpo de um santo ou martir, ou qualquer fragmento do mesmo.
isses sdo os principais pontos de nossa argumentagdo na tentativa de
sustentar a idéia de que o corpo e as reliquias sdo elementos fundamentais
para a compreensdo do fendmeno de veneragdo aos santos no medievo.
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