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“A educagdo tradicional entre os povos indigenas se preocupa
com esta triplice necessidade: do corpo, da mente e do
espirito. E uma preocupacéo que entende o corpo como algo
prenhe de necessidades para poder se manter vivo. Esta visao
de educacao é sustentada pela ideia de que cada ser humano
precisa viver intensamente seu momento. A crianca indigena
é, entdo, provocada para ser radicalmente crianca. N&o se
pergunta nunca a ela o que pretende ser quando crescer. Ela
sabe que nada sera se ndo viver plenamente seu ser infantil.
Nada sera por que ja é. Nao precisara esperar crescer para
ser alguém. Para ela é apresentado o desafio de viver
plenamente seu ser infantil para que depois, quando estiver
vivendo outra fase da vida, ndo se sinta vazia de infancia. A
ela sdo oferecidas atividades educativas para que aprenda
enquanto brinca e brinque enquanto aprende num processo
continuo que ira fazé-la perceber que tudo faz parte de uma
grande teia que se une ao infinito” (Daniel Munduruku)



RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo principal analisar o processo de aprendizagem e
socializacdo das criancas da Reserva Trocara e quais os diferentes papéis em que elas atuam
nessa sociedade. Percebe-se que a infancia indigena é carregada de significados e a presenca
infantil estd em todos os campos da sociedade indigena neste sentido, logo, é indispensavel
entender como a crianca na comunidade indigena Trocara socializa e interage com o0s saberes
que fazem parte do processo de ensino-aprendizagem desse povo indigena. Para tanto, se
buscou como referencial tedrico-metodoldgico estudos de autores que discutem a tematica,
como Andrade (1992), Arnaud (1989), Silva (2008), Grupioni (2001), Cunha (1012), Cohn
(2005, 2010), Fernandes (1976), Nunes, (2003), Kramer, (2003), Ribeiro (2014) e Hall (2012).
Posteriormente, foi realizada a pesquisa de campo, em que, por meio da técnica da Observagédo
Participante, buscou-se a observacdo do dia a dia das criangas, suas formas de brincar e
socializar com a comunidade, entrevista com as liderancas e as criangas. A pesquisa se utilizou
de documentos escritos, imageéticos e a fonte oral, mediante relatos orais e historias de vida.
Dados deste trabalho constataram que os estudos relacionados a infancia vém crescendo gracas
a Etnografia, Historia e Antropologia e, a partir desses estudos, a crianca comeca a ser estudada
como sujeito completo e formador de conhecimento. O ensino e aprendizado se da nos varios
campos e espagos Assurini, e pela transmissao de conhecimento, a crianga participa ativamente
do seu préprio aprendizado. A crianga tem um papel socializador, pelas brincadeiras, pela
oralidade e pelo observar, ela perpetua sua identidade e valoriza sua cultura, fazendo com que
a sociedade Assurini continue se afirmando como um povo indigena, entre o qual a educacéo é
aprendida e repassada pelas proprias criangas, gerando um espaco de grande aprendizado, em
que as criancas tém papéis decisivos.

Palavras-Chave: Antropologia da Crianca. Identidade Cultural. Saberes.



ABSTRACT

The present work has as main objective to analyze the process of learning and
socialization of the children of the Trocard and what the different roles that children
play in this society. We can perceive that indigenous childhood is full of meanings and
the presence of children is in all fields of indigenous society in this sense, it is
indispensable to understand how the child in the indigenous community of the trocara
socializes and interacts with the knowledge that is part of the process of teaching
learning Of this indigenous people. In order to do so, we sought as theoretical-
methodological reference studies of authors who discuss the subject in question, such
as: Andrade (1992), Arnaud (1989) Silva (2008), Grupioni (2001), Cunha (2012),
Cohn 2010), Fernandes (1976), Nunes, (2003), Kramer, (2003), Ribeiro (2014), Hall
(2012). Subsequently, the field research was carried out, through the technique of
participant observation, the observation of children's daily life, their ways of playing
and socializing with the community, interviews with leaders and children. The
research used written documents, images and the oral source, through oral reports and
life stories. Data from this work showed that studies related to childhood have been
growing thanks to ethnography, history and anthropology and from these studies the
child begins to be studied as complete subjects and knowledge trainers. Teaching and
learning occurs in the various fields and spaces Assurini, where through the
transmission of knowledge the child participates actively in his own learning. The
child has a socializing role, through play, orality and perpetual observation of their
identity and value their culture, making the Assurini society continue to assert itself as
an indigenous people, among whom education is learned and passed on by children
themselves, generating a space of great learning, where the children play decisive
roles.

Keywords: Child's Anthropology. Cultural Identity. Knowledge.
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1 CONSIDERACOES INICIAIS

A infancia indigena é um tema que muito me seduz, pois, infancia existe em
todos os espacos indigenas e ndo indigenas, mas a proposta desse trabalho é entender
a especificidade de um povo, entender a crianca e o espaco que ela ocupa e atua na
comunidade Assurinit do Trocara, por meio de um olhar especifico e ndo de um olhar
universal, visto que a crianga Assurini habita um meio permeado de cultura, valores,
crengas, costumes, tradigdes e saberes.

Na Historiografia, aparecem inimeros trabalhos relacionados a infancia, mas
sempre abordando 0s pequenos e pequenas como meros coadjuvantes, ou abordando
sua socializacdo, entdo, a crianca aparece ligada as ciéncias socioldgicas e
psicoldgicas, como nos trabalhos de Jean Piaget e Lev Seminovch Vygotsky, ambos
trabalharam com a crianca pelo cognitivo psicoldgico e como se da o desenvolvimento
do aprendizado.

Embora esses trabalhos tenham grande valia para o campo de estudo da
infancia, é importante mencionar que o de Piaget ainda est4d voltado para
universalizacdo da infancia, como se todas as criangas se comportassem do mesmo
modo e como se elas também ndo fossem influenciadas pelo meio em que habitam.
Enquanto o trabalho de Vygotsky busca compreender o desenvolvimento da crianga
pelos fatores externos, mas focado em estudar o desenvolvimento mental. Sendo
assim, ambos ndo se propdem a estudar a crianga em sua préatica cotidiana.

A crianca indigena s6 comeca a ter visibilidade a partir dos trabalhos
antropolégicos que buscaram abordar o universo infantil com mais profundidade.
Primeiramente, e ainda engatinhando os estudos, a crianga aparece como simples
imitadora dos adultos, nesse sentido, destaca-se, por exemplo, Aspecto da Educacgéo
na sociedade Tupinamba (1976), de Florestan Fernandes, que analisa o processo de
ensino e aprendizagem dos Tupinambéa, mas sempre evidenciando que o aprendizado
se da pela imitacdo dos adultos e da interagdo com eles. Na concepcao de Cohn (2002),
trabalhar a infancia e o papel da crianga nas sociedades indigenas, por meio da

socializag&o, leva muitos antropdlogos e estudiosos a cairem no erro de apresentar uma

10 termo Assurini tem sua origem na lingua Juruna e desde o século passado, vem sendo utilizado para
designar diferentes grupos tupis da regido entre o Xingu e o Tocantins. Este termo comegou a ser
empregado para denominar esse povo em particular na década de 1950, pelos funcionarios do SPI
durante os trabalhos de pacificagdo. Grafado nesse trabalho com dois “SS” para priorizar a forma com
que os proprios indigenas utilizam em seus nomes na aldeia Assurini do Trocara.
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visdo estatica da sociedade, pois se tem a ideia que as sociedades sdo corpos estaveis
e imutaveis que formam os individuos moldando a sua imagem.

A partir da década de 1990, a crianca comeca a ser estudada qualitativamente
buscando a sua participacdo e atuacdo na cultura, economia, educacao, seu papel no
cosmo, na religiosidade e em tantos outros espagos que formam uma sociedade. A
Antropologia, nesse sentido, busca um novo olhar para analisar as criangas agora como
sujeitos completos, como participantes ativas do préprio aprendizado (COHN, 2002).

Sendo assim, ndo se pode deixar de salientar a contribuicdo do trabalho
Brincando de ser crianca: contribuices da Etnologia Indigena Brasileira a
Antropologia da Infancia (1997), de Angela Nunes, que nessa nova perspectiva dos
estudos, se tornou um dos pioneiros em comungar da visao etnografica na pesquisa e
de apresentar a crianca indigena como um sujeito social ativo.

O trabalho em questéo foi desenvolvido na comunidade indigena Xavante, na
“Sociedade das Criangas” Xavante da aldeia de Namankurd, Terra Indigena de Séo
Marcos, Mato Grosso, cujo objetivo buscou analisar as brincadeiras cotidianas dos
pequenos Xavante. Conforme afirma Nunes (1997), neste estudo, as brincadeiras e
brinquedos que foram observadas ndo devem ser consideradas apenas como simples
reproducdo do mundo adulto por parte das criangas, mas como maneiras elaboradas
por elas para conhecer o mundo a sua volta e também para se conhecer.

Da mesma forma, é importante destacar a grande contribuicao dos trabalhos
de Clarice Cohn, como A experiéncia da Infancia e o Aprendizado entre os Xikrin
(2002) que, embasado no método da Observacdo Participante, trata do modo como os
adultos Xikrin definem a infancia, o conhecimento e o aprendizado. Clarice Cohn faz
neste estudo uma brilhante analise a respeito do papel das criancas na sociedade
Xikrin. Além de apontar e refletir sobre os direcionamentos dos estudos que buscam
analisar a crianca como um objeto de estudo a parte dos adultos, dando énfase e lugar
as criancas como categoria de analise (COHN, 2002).

Além destes estudos, é importante ressaltar que ainda ha poucos trabalhos que
aborde a temética em questdo, levando em consideracdo a crianga como sujeito ativo
e atuante na sociedade da qual ela faz parte. Por outro lado, estudar a crianca dentro
da comunidade Assurini esta se configurando em uma experiéncia inovadora, pois até
0 momento ndo se tem informacdo de outros trabalhos de pesquisa que tenham se
encarregado de estudar a crianca dentro dessa visdo, de buscar analisa-la como

detentora e formadora de conhecimentos, além de sujeito ativo no processo cultural
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dentro da comunidade Assurini, com atuacdo nos mais diversos espagos dessa
sociedade.

Contudo, ndo se pode deixar de mencionar que a comunidade Assurini do
Trocara ja foi foco de inimeros trabalhos que tiveram inicio ainda na década de 1960
do século XX. A partir desse periodo, houve algumas pesquisas antropoldgicas na
regido do Tocantins abordando diferentes campos de problematizacéo. Os primeiros a
iniciarem o contato com os Assurini com olhar de pesquisador foram Roque de Barros
Laraia e Roberto da Matta, que na obra indios e Castanheiros (1978) falam da questéo
dos contatos dos Assurini com as outras etnias indigenas e com os castanheiros da
regido do médio Tocantins, descrevendo como se deram esses contatos e os conflitos
nessa area extrativista. Roque Laraia e Roberto da Matta analisam também, neste
estudo, as relacBes socioecondmicas que resultaram no atrito entre racas, classes e
culturas antagonicas, que s trouxe desvantagens para as partes desfavorecidas, no
caso, os indigenas.

Andrade (1992), na dissertacdao de mestrado O Corpo e o Cosmos: relacdes
de género e o sobrenatural entre os Assurini do Tocantins, apresentada ao
departamento de Antropologia da Universidade de S&o Paulo, trata das crencas
Assurini e a relagdo da mulher com o cosmo, com o sobrenatural, manifestado pela
presenca dos Karoaras.

A partir de 2012, alguns estudos vém sendo desenvolvidos na aldeia Assurini
do Trocard, principalmente, por pesquisadores ligados ao projeto Histéria, Educacao
e Saberes Tradicionais na Amazonia? (ligada ao Grupo de Pesquisa Historia, Educacio
e Linguagem na Regido Amazonica-CNPq), coordenada pela Dr?. Benedita Pinto, que
executam varios subprojetos de pesquisa, dentre 0s quais se incluiu a proposta de
pesquisa que deu origem a esta dissertacdo de mestrado. A referida pesquisa, além de

fomentar propostas de estudos nas areas de Historia Social, Linguagem e Educacao no

2 A pesquisa Histdria, Educacéo e Saberes Tradicionais na Amazonia faz parte do Grupo de Pesquisa
Histéria, Educacgdo e Linguagens na Amazonia, tendo como objetivo geral analisar as multiplicidades
de saberes existentes entre as populacGes indigenas da regido do Tocantins — norte da regido amazénica,
das quais se destaca 0s Anambé, no municipio de Moju, os Assurini, da Reserva Trocara, no municipio
de Tucurui e os Tembé (Aldeia Pitawa), no municipio de Tomé-Acu, visando conhecer desde a
constituicdo historica, tipos de educacdo, lingua oficial, relacbes de género, questbes culturais e
religiosas de tais povos. Para tanto, a referida pesquisa envolve em suas atividades de ensino, pesquisa
e extensdo de estudantes dos cursos de Historia, Letras, Pedagogia e areas afins do Campus
Universitario do Tocantins — Cameta. Integra-se tambhém nas atividades de execucdo desta pesquisa,
tanto estudantes de escolas de ensino médio e fundamental dos municipios de Cameta, Moju, Mocajuba,
Tucurui € Tomé-Acu, como alunos indigenas e professores das comunidades Assurini, Anambé e
Tembé.
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Cuntins-UFPA, esté estimulando a elaboracéo de estudos sobre tematicas referentes a
historia, cultura, educacdo, religiosidade e as diferentes formas de vida e resisténcias
dos povos indigenas que habitam esta regido. Além dessas areas de conhecimento, o
grupo de pesquisa também vem problematizando questdes relacionadas a educacéao
indigena, religiosidade, género e cultura.

Na &rea da educacédo destacam-se 0s seguintes trabalhos que foram realizados
no referido grupo de pesquisa: Educacdo escolar indigena na Amazbnia: uma
abordagem historica sobre os desafios, avangos e perspectivas na escola Wararaawa
Assurini localizada na TransCameta, Tucurui, Para (2012), TCC de Maria Gorete
Cruz Procopio, que faz uma analise historica a respeito dos desafios, avangos e
perspectivas da educacdo na Escola Wararaawa Assurini — Aldeia indigena Trocara.

A monografia Politicas Pablicas Educacionais Indigenas no Municipio de
Tucurui e a Escola Wararaawa Assurini (2013), apresentada ao curso de
Especializagdo em Historia Afro-Indigena no Cuntins-UFPA, de Maria Gorete Cruz
Procdpio, em que sdo analisadas as politicas educacionais indigenas no municipio de
Tucurui, com o intuito de compreender como elas vém sendo desenvolvidas pela
Secretaria Municipal de Educacgéo no referido municipio.

Educagdo Indigena “Um Portal Para Conhecer o QOutro”: Historia,
Identidade e Saberes da Comunidade do Trocard (2014), de Maria de Fatima
Rodrigues Nunes, analisa o tipo de educacdo que vinha sendo desenvolvida entre os
Assurini, visando observar se este tipo de ensino estava voltado paras as vivéncias e
realidades destes sujeitos, conforme defende a Lei n. 11.645/2008. Além de analisar a
dicotomia de saberes existentes na comunidade Assurini, na qual o saber formal se
confrontava com os saberes informais.

No final de 2015, Maria Gorete Cruz Procépio defendeu publicamente no
Programa de P6s-Graduacdo em Educacdo, da Universidade do Estado do Para, a
dissertacdo de mestrado A Festa do Jacaré na Aldeia Assurini do Trocara: espaco
educativo e de manifestacio de saberes, que estuda como a Festa do Jacaré do Povo
Assurini pode ser considerada como um espaco educativo e de manifestacdo de
saberes.

Sendo assim, esses trabalhos abordaram aspectos educacionais, area do
conhecimento muito trabalhada e exigida, pois traz um longo processo de lutas e

resisténcia dos povos indigenas em busca de seus direitos.
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No campo de investigacdo de género e religiosidade destacam-se os TCCs na
area de Histdria, A Crenga na Sawara e a Insercdo de Credos nao Indigenas entre o
Povo do Trocara, no Municipio de Tucurui-Paréa (2014), de Barbara de Nazare Pantoja
Ribeiro, que analisa como praticas religiosas indigenas estdo sendo repassadas para 0s
mais jovens na aldeia indigena do Trocara e como suas crengas resistem diante da
insercdo de outros credos religiosos ndo indigenas, como as igrejas catdlica e
evangélica, na perspectiva de perceber como a figura do pajé é vista entre esse povo,
qual a sua contribuicdo religiosa e como essa religiosidade influencia praticas e
vivéncias dos habitantes desta aldeia indigena. Ha ainda a dissertacdo de mestrado
apresentada no PPGEDUC/UFPA, em 2017, intitulada Mahira e os Saberes
Femininos: Género, Educacéo e Religiosidade na Comunidade Indigena do Trocara,
Municipio de Tucurui/PA (2014), de Barbara de Nazareé Ribeiro, que estuda as relacbes
de género entre os Assurini, buscando identificar o papel exercido pela mulher nos
mais variados espagos dessa comunidade, indo desde a relacdo familiar, até sua
representacdo nos rituais de iniciacdo, aléem dos setores nos quais a mulher esta
envolvida nesta comunidade indigena.

Em relagdo ao campo da cultura ndo se pode deixar de mencionar o trabalho
Historia, Costumes e Mudanga Alimentar do Povo Indigena Assurini da Reserva
Trocara, Municipio de Tucurui, Para (2014), de Ueliton de Sousa, que estuda as
mudancas e as formas de alimentacdo do povo Assurini da Reserva Trocara, no
municipio de Tucurui, entre 1990 a 2010, na perspectiva de investigar como esse
processo se da e se os alimentos consumidos diariamente por essa populacéo indigena
exercem algum tipo de influéncia na satde desse povo.

Em 2014, Benedita Pinto, Susana Souza, Maria Gorete Procopio, entre outras
componentes do grupo de pesquisa HELHRA publicaram o livro Falaram de extin¢ao,
mas nas resistimos: historia e memoria do povo Assurini do Trocard, que aborda de
forma didatica a histdria de lutas e resisténcia que o povo Assurini enfrentou e enfrenta
no decorrer do tempo e do espaco, analisando assim o processo de resisténcia, historia
e cultura do povo Assurini.

E importante destacar que foi a partir do desenvolvimento da pesquisa para o
trabalho de conclusdo de curso de graduacdo em Licenciatura Plena em Historia,
defendido em 2014, que surgiu o interesse da autora desta dissertacdo em trabalhar
com a infancia indigena na perspectiva de analisar o papel das criangas e seu processo

de ensino-aprendizado na Aldeia Assurini do Trocard, pois, durante as atividades de



19

pesquisa observou-se que as criangas estavam em todos 0s espacgos da comunidade,
sempre em grupo, sorrindo e cantando, dominavam o0s espagos, e suas brincadeiras
eram carregadas de significados e aprendizados que levavam a sua sobrevivéncia.

Lembrando que, durante uma das viagens de pesquisa de campo, a autora e
os demais componentes do grupo de pesquisa, que se encontravam na aldeia, foram
convidados por jovens e criangas Assurini para tomar banho no Rio Tocantins, cujas
aguas drenam parte da Terra Indigena Trocara, a quantidade de criancas de diferentes
idades, as formas como se portavam, brincavam e se divertiam na dgua e, ao longo do
trajeto entre a aldeia e o rio, agugaram a percepcéo e interesse de adentrar nesse mundo
fantastico, porém complexo e emaranhado que € o universo infantil.

No decorrer do caminho rumo ao rio, armadilhas feitas por elas para capturar
as cacas, sabedorias propria de seu universo, iam se revelando, o cuidado de umas com
as outras no momento do banho, a interagdo e a vitalidade que s é proprio delas.
Sendo assim, a autora foi instigada a continuar a caminhar, agora ndo rumo s6 aos
banhos no Rio Tocantins, mas em direcdo ao rio de conhecimento contido em cada
gesto, risos, brinquedos, brincadeiras, cantorias, jogos e imaginacdo das criancas
indigenas.

Tenho consciéncia de que o desafio é grande, pois, é preciso me despir de
toda a carga cultural que carrego, dos conceitos de infancia e do meu olhar
adultocéntrico para adentrar nesses conhecimentos e perceber os diversos papéis que
as criangas ocupam na sociedade Assurini.

Desta forma, se torna de fundamental importancia entender e analisar como
se da essa relacdo, quais sdo 0s espacos que as criangas indigenas atuam dentro dessa
comunidade, como o saber delas se desenvolve a partir desses fatores. As crian¢as sdo
as que vao dar continuidade ao povo Assurini e, portanto, sao vistas dentro da aldeia
como sujeitos detentores de saberes, 0s responsaveis pela perpetuacdo do povo como
uma etnia e, por isso, ganham destaque dentro desta comunidade. Estudar o ensino e
aprendizagem na infancia e 0s espagos onde atuam essas criangas na aldeia Trocara se
torna de extrema importancia, ja que, a partir deste estudo, pode-se compreender a
cultura, a identidade e historia dos Assurini.

Levando em consideracdo tais objetivos e a necessidade de referenciais
tedrico-metodoldgicos para auxiliar na sua concretizagdo, primeiro se deu
continuidade ao levantamento bibliografico, que vinha sendo feito desde o inicio da

pesquisa. Priorizando os diversos autores que trabalham com a tematica indigena e
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com os conceitos de socializagdo e aprendizagem infantil, como Andrade (1992),
Arnaud (1989) Silva (2008), Grupioni (2001), Cunha (1012), Cohn (2005, 2010),
Fernandes (1976), Nunes, (2003), Kramer, (2003), Ribeiro (2014), Hall (2012), entre
outros, que abordaram e estudaram a tematica indigena nas mais variadas formas, e
que também analisaram o saber infantil. Da mesma forma, tais autores abordam a
questdo da historia e da identidade cultural, e como essa identidade vem se
modificando e caracterizando o individuo indio, principalmente, partir da
autoidentificacdo e do novo olhar antropoldgico, que estuda as criancas como sujeitos
atuantes nos espacos sociais.

Sem duavida, as andlises desses autores muito contribuiram para o
conhecimento do objeto de estudo do presente trabalho, visto que, além do interesse
em aprofundar ainda mais o estudo sobre a historia e cultura do povo Assurini, desta
vez focou-se o0 interesse a respeito dos saberes e aprendizagem das criancas na Aldeia
Assurini do Trocara, na perspectiva de analisar o processo de aprendizagem e a
socializacdo das criancas e 0S pape€is que essas criancas atuam nos diversos setores e
espacos da sociedade Assurini.

Da mesma forma, além do levantamento bibliogréfico, também se realizou a
pesquisa de campo na comunidade do Trocara, onde se buscou observar o dia a dia das
criancas, suas formas de brincar e socializar com a comunidade. Portanto, esse trabalho
utilizou-se da observacdo participante, por meio de uma oficina de desenhos com as
criangas Assurini, ja que se acredita que o desenho pode ser a representacdo de como
uma crianga vive e percebe o mundo e o seu lugar social, e gracas a técnica da
observacao participante foi possivel analisar e coletar esses dados.

Sendo assim, a Observacdo Participante se torna muito importante, ja que no
trabalho com criancas € preciso haver uma interacdo direta e continua com elas. Além
da Observacdo Participante permitir ao pesquisador tratar as criangas em condicoes de
igualdade, ouvir e ver o que fazem, o que pensam sobre 0 mundo que os rodeiam e 0
que é ser crianca.

A oficina de desenho foi realizada no periodo da manha com duracéo de 4
horas na escola Wararawa Assurini, com a presenca de 30 criancas. Foram distribuidos
entre elas, papéis lapis, lapis de cor, divididos entre elas, sendo que, no o
compartilhamento de materiais, observou-se o quanto sdo solidarias e compreensivas,

sempre dividindo os brinquedos e objetos. Embora o local da oficina tenha sido a
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escola, elas ficaram livres para desenhar no local que quisessem pelo fato de se
sentirem mais & vontade.

A tarefa era que desenhassem brinquedos, brincadeiras e o que mais gostavam
na sua comunidade. E o resultado foi surpreendente: os desenhos retrataram a cultura,
a historia, a religiosidade e todo o universo infantil que abriga os saberes das criangas
Assurini, assim como foi um momento em que se pode analisar e vivenciar a unido e
a socializacdo dessas criancas, umas com a outras.

Também foi realizada uma série de entrevista com maes, pais, professores,
com os mais velhos e as criangas, os relatos transcritos na integra foram analisados e
usados nesta dissertacdo. Neste sentido, a pesquisa se utilizou de documentos escritos,
imagens e fonte oral, mediante relatos orais e historias de vida, que foram coletados
em entrevistas abertas, ou em profundidade, em que os entrevistados foram convidados
a falar livremente sobre um tema e as perguntas do pesquisador, quando feitas,
buscaram dar mais profundidades nas reflexdes (DESLANDES, 2013).

Além das conversas informais com professores, criancas, mulheres, homens
e liderancgas indigenas da aldeia Assurini do Trocara, os relatos orais, assim como as
demais fontes utilizadas na pesquisa, tiveram importancia relevante, visto que,
conforme afirma Thompson (1992), é pela entrevista que 0s sujeitos da pesquisa
contam as suas experiéncias, pela oralidade e pelo resgate da memoria, ja que, em sua
obra A Voz do Passado, o autor diz que a historia oral ndo é uma metodologia recente,
ela é tdo antiga quanto a prdpria historia:

A histéria oral ndo é necessariamente um instrumento de mudanca; isso
depende do espirito com que seja utilizada. Nao obstante, a histdria oral
pode certamente ser um meio de transforma tanto o contetdo quanto a
finalidade da histéria. Pode ser utilizada para alterar o enfoque da prépria
histdria e revelar novos campos de investigacdo; pode derrubar barreiras
que existam entre professores e alunos, entre geracGes, entre instituicdes
educacionais e 0 mundo exterior; e na produgdo da histdria — seja em livros,
museus, radio ou cinema — pode devolver as pessoas que fizeram e
vivenciaram a histdria um lugar fundamental, mediante as suas préprias
palavras (THOMPSON, 1992, p. 22).

Desta forma, a historia oral surge para estreitar relacdo e transforma a
finalidade da histdria, ou seja, a historia oral tem o propésito de visibilizar o sujeito
que a escrita ndo abrange, que foram marginalizados pela histéria positivista que dava
voz somente a uma histéria dos “grandes acontecimentos” e dos “grandes homens”
(SARAT; SANTOS, 2010).

Portanto, a fonte oral foi de extrema importancia, assim como as outras fontes

de pesquisa utilizadas nesse trabalho, também se fez uso de suportes tecnolégicos,
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dentre os quais maquina fotografica, filmadora e gravador. Apds a coleta dos dados,
foi feita a organizacdo e analise das informacdes colhidas na pesquisa e, finalmente,
foi redigida a presente dissertacdo de mestrado.

A utilizacdo de imagens nesse trabalho é como um documento capaz de ajudar
a interpreta a sociedade, a cultura e a historia Assurini. Uma vez que partindo da ideia
que a imagem fotogréfica é uma fonte que precisa ser analisada e que tem diferentes

formas de interpretacao:

Ja foi dito que as imagens sdo histéricas, que depende das variaveis técnicas
e estéticas dos contextos histdricos que as produziram e das diferentes
visbes de mundo que concorrem no jogo das relagcBes sociais. Nesse
sentido, as fotografias guardam, na sua superficie sensivel, a marca
indefectivel do passado que a produziu e a consumiu... A imagem ndo fala
por si s@; é necessario que perguntas sejam feitas (MAUAD, 1996, p. 10).

A partir de tal analise, se pode perceber a importancia das imagens em uma
pesquisa, ela traz consigo historia e sentidos diversos, daquele momento e espago que
foi fotografado, mas € preciso fazer questionamentos e analise do conteido que ela
aborda.

Esse trabalho estd dividido em quatro capitulos. O primeiro capitulo,
Caminhando nos descaminhos do conhecimento infantil, traz as anélises dos métodos
e as ciéncias que serviram de embasamento a esta pesquisa, como ela foi construida,
por meio das descricdes e analise metodoldgica apontam perspectivas, construcoes e
desconstrucdes que ocorreram no desenvolvimento desse trabalho, pois, esses estudos
tém objetivo de observar o “outro”, sua cultura e sociedade. Sendo assim, eles
ajudaram a pensar sobre o tema em questao, pois, € um tema emergente, que surge da
necessidade de visibilizar sujeitos marginalizados, pelo cientificismo positivista, mas
que, a partir do Estudos Multiculturais, Estudos Culturais, Etnografia e Antropologia,
roubam a cena e comegam a ganhar espagos nas escritas atuais.

O segundo capitulo, O mundo infantil: os estudos sobre a infancia, trabalha
uma breve historiografia sobre a infancia e como a crianca foi vista e tratada através
do tempo, além do mais, por essa historiografia, foi possivel questionar como o
conceito de infancia foi construido nas diferentes épocas, percebendo-se que o
conceito de infancia sofreu mudancas, como todos os conceitos construidos ao longo
de um processo historico, apds essa desconstrugdo analisa-se a crianga indigena
Assurini.

O terceiro capitulo, Comunidade Assurini: espaco de inimeras relacdes de

sobrevivéncia e troca de saberes, aborda o universo dos sujeitos dessa pesquisa,
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trazendo o histérico da comunidade Assurini, as mudancas sofridas nesse palco de
conflitos, a resisténcia, lutas por sobrevivéncia, valorizacdo cultural e afirmacéo
étnica.

O quarto capitulo, Uma escola no mato: criangas Assurini atuando nos
diversos espacos sociais, mostra 0s papéis desempenhados pelas criangas desta
sociedade indigena, que se destacam como sujeitos plenos, detentores de saberes e de
intimas ligacOes de lacos familiares, atuando nos espacos educacionais, culturais,
econémicos, sendo, portanto, mediadores sociais de grande importancia para 0s
Assurini. Da mesma forma, este capitulo discorre a respeito dos brinquedos e
brincadeiras, que sdo de grande aprendizado na cultura e religiosidade deste povo, em
que a crianca é percebida tanto pelo simbdlico, quanto pelo espiritual, dividindo estes

espacos com as mulheres.
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2 CAMINHANDO NOS DESCAMINHOS DO CONHECIMENTO
INFANTIL

2.1 AO ENCONTRO DOS SABERES INFANTIS: CIENCIAS, METODOS E
FONTES

Esta pesquisa ndo se desenvolveu linearmente, seguindo um tracado
predeterminado. Fazer pesquisa em educacéo e cultura, abordando os saberes de uma
comunidade indigena, ndo se deu caminhando por vias seguras e nem por caminhos
estaveis, prontos e acabados. Esta trajetoria ndo se construiu apenas de caminhos, mas
de descaminhos, ndo foram somente construcfes, mas também desconstrugdes que
levaram a tematica de infancia e crianc¢a indigena, tema que ainda é pouco abordado,
muitas vezes, marginalizado na Historiografia.

O interesse comecou ja na graduacdo em Histdria, onde as primeiras
experiéncias na Academia me levaram a buscar um caminho para chegar a um possivel
conhecimento para se compreender e analisar os povos indigenas da regido do
Tocantins, além do mais o fato de ser bolsista de Iniciacdo Cientifica e integrante do
grupo de pesquisa Historia, Educacdo e Saberes Tradicionais na Amazodnia,
coordenado pela Dra. Benedita Pinto, possibilitou analisar a educacéo indigena em
duas etnias: a Assurini do Trocara e a Anambé, orientada por um subprojeto que levou
ao desenvolvimento do TCC com o povo Assurini do Trocara.

A partir do primeiro trabalho desenvolvido nessa comunidade indigena, em
que foi analisado o tipo de educacdo que estava sendo desenvolvido na aldeia e como
os saberes formais dialogavam com os saberes informais, constando que em relagéo a
educacdo, o povo Assurini vive uma dicotomia de conhecimento e saberes que se
entrelacam entre os habitantes desta aldeia indigena.

De um lado, ha o saber formal escolar, que foi uma grande conquista para este
povo, embora ainda deixe muito a desejar no que diz respeito a uma educacgéo
verdadeiramente especifica. E do outro lado, o saber informal, transmitido de geracéo
em geracgdo, atraves do qual o povo Assurini busca a manutengéo e sobrevivéncia de
suas historias, tragos culturais e religiosos, ainda pouco respeitados dentro da escola
formal, mas que muito tem avancado para esse fim. E assim surgiu o interesse de
trabalhar com um dos saberes, considerado informal, mas que é de total importancia
dentro da comunidade do Trocara (NUNES, 2014).
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Entre os vastos saberes que permeiam o cotidiano deste povo, destaca-se para
esse trabalho, os saberes das criangas, que estédo contidos nas brincadeiras, cantorias,
dancas, religiosidade e nas participagOes cotidianas delas, o objetivo geral desta
pesquisa é “Aprender Brincando”, ou seja, a crianca atuando em Trocara é analisar o
processo de ensino-aprendizagem e socializacdo das criancas desta aldeia e de que
forma os saberes tradicionais sdo repassados e apreendidos por essas criangas. Além
de identificar como as criangas compreendem o0 meio em que vivem, pois, segundo
Minayo (2013), 0 homo sapiens sempre se preocupou com a sua realidade e em todas
as sociedades e sempre houve a necessidade de se buscar explicacdo para 0S
fenbmenos que cercam a vida e a morte e o lugar do individuo na sociedade.

Esta dissertacdo também tem o propdsito de compreender como e em que
circunstancias, o saber dos mais velhos é repassado para as criancas nesta aldeia
indigena. Assim como verificar de que forma a escola Wa’raraawa Assurini contribui
para a valorizacao do aprendizado por meio do ludico na aldeia Trocara, e de que forma
o0 saber formal dialoga com os saberes informais no cotidiano desta escola.

A pesquisa € de cunho qualitativo, pois, trabalhou-se com um universo de
significado que esta entrelacado na atuacdo da crianca perante a sociedade Assurini,
ou seja, a infancia. Este trabalho foi analisado e interpretado pelo viés da pesquisa
qualitativa, ja que se trabalhou com um mundo de significados que estdo contidos nas
brincadeiras, brinquedos, cantorias, memdrias da infancia passada e no cotidiano
dessas criancas, buscando compreender nessas participacfes das criancas, as relacoes,
valores, atitudes, crencas, ou seja, todo o conjunto de fendbmenos gerado socialmente
pelo povo para analisar e interpretar a realidade social dessa comunidade.

Levando em consideracao esses pressupostos, o trabalho estd dividido em
dois momentos: a pesquisa bibliografica e pesquisa de campo, e a op¢do por esta
divisdo partiu da ideia de que muitos conceitos, que foram colocados como Unicos e
imutaveis, sdo possiveis de serem desconstruidos e vistos por outro viés, e a pesquisa
bibliografica auxilia neste fim, a partir dessas desconstru¢des adentra-se na pratica de
conhecer e se relacionar com o outro.

Sendo assim, usou-se a pesquisa bibliografica, pois, todas as pesquisas sociais
tém a necessidade de referenciais tedrico-metodoldgicos para auxiliar na concretizagao
do objeto, ja que “O objeto construido, por sua vez, constitui uma traducédo, uma versdo

do real a partir de uma leitura orientada por conceito operadores. E o resultado de um
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processo de objetivacdo tedrico-conceitual de certos aspectos ou relagdes existentes
no real” (DESLANDES, 2013, p. 33).

Portanto, quando se define o que pesquisar, faz-se escolhas sobre as ideologias
a utilizar e as bases tedricas para se chegar ao objetivo, neste sentido, priorizou-se
diversos autores que trabalham com a tematica indigena e com os conceitos de
socializagdo e aprendizagem infantil, como Andrade (1992), Arnaud (1989), Silva
(2008), Grupioni (2001), Cohn (2005, 2010), Fernandes (1976), Nunes (2003), Kramer
(2003), Ribeiro (2014), Hall (2012) e Procopio (2015). Seus estudos abordaram e
estudaram a tematica indigena nas mais variadas formas e também analisaram o saber
infantil, além de abordar sobre as questfes da histéria e da identidade cultural e como
essa identidade vem se modificando e caracterizando o individuo indio,
principalmente, a partir da autoidentificacdo, cujos principios norteadores permitem

apresentar infinidades de saberes dentro das comunidades indigenas.

As andlises dos autores acima citados muito contribuiram para o
conhecimento do objeto de estudo da proposta de pesquisa que originou esta
dissertacdo de mestrado, visto que, além do interesse de aprofundar ainda mais o
estudo sobre a historia e cultura do povo Assurini, ela focou o interesse sobre os
saberes e aprendizagem infantil na aldeia Trocar4, na perspectiva de analisar o
processo de ensino/aprendizagem e a socializagdo das criancas, e de que forma os
saberes tradicionais sdo repassados e apreendidos por elas.

Entretanto, ndo se pode fazer pesquisa social sem o trabalho de campo, pois
segundo Minayo (2013), a pesquisa de campo permite aproximacgdo do pesquisador
com a realidade sobre qual formulou uma pergunta, também estabelece interacdo com
0s atores sociais que constroem o conhecimento empirico importantissimo para quem
faz pesquisa social (MINAYO, 2013).

Da mesma forma, além do levantamento bibliogréafico, também se realizou
pesquisa de campo na comunidade do Trocara, justamente para confrontar as teorias e
hipoteses com a realidade empirica, por meio das entrevistas e observacao. Para Matos;
Senna (2011):

A escrita e as narrativas orais ndo sdo fontes excludentes entre si, mas
complementam-se mutuamente. As fontes orais ndo sd0 meros
sustentaculos das formas escritas tradicionais, pois sdo diferentes em sua
constituicdo interna e utilidade inerente. Como cada ser histdrico
singulariza a sociedade na qual esta inserido e a percebe de uma forma
especifica. Falar de uma historia verdadeira seria muito ingénuo, mas
podemos afirmar que se trata de uma percepcao verdadeira do real, emitida
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pelo depoente, que assim compreende e se apropria do mundo ao seu redor.
Ao tornar plblica sua percepcéo, estd, de alguma forma, contribuindo para
a elucidacédo parcial de alguma situacdo (MATOS, SENNA, 2011, p. 97-
98).

A pesquisa tem como foco analisar o processo de ensino/aprendizagem e a
socializacdo das criancas da aldeia Trocar, e de que forma os saberes tradicionais sdo
repassados e apreendidos por essas criancas. Entretanto, é preciso fazer varios
questionamentos em torno da questao proposta e fazer uma série de analises nas fontes
e a metodologia a ser usada.

Amorim (2011) leva a refletir sobre 0 objeto dessa pesquisa, principalmente,
nesse encontro com os outros por meio da pesquisa de campo. Para esta autora, todo o

trabalho de pesquisa é como se fosse a tradugdo de algo estranho para familiar.

O estranho sendo a condicdo de principio de todo o procedimento, eles
advertem que, muitas vezes, € necessario construi-lo. A imersdo num
determinado cotidiano pode nos cegar justamente por causa de sua
familiaridade. Para que alguma coisa posso se torna objeto de pesquisa, é
preciso torna-la estranha de inicio para poder retraduzi-lo no final: do
familiar ao estranho e vice-versa, sucessivamente. (...). Tomamos como
ponto de partida para nosso trabalho a seguinte proposi¢éo: a estranheza do
objeto afirmado em quanto a prépria condigéo de possibilidade desse objeto
assim atribuimos a alteridade uma dimensdo de estranheza porque ndo se
trata do simples reconhecimento de uma diferenga, mas de um verdadeiro
distanciamento: perplexidade, interrogacdo, em suma, suspencdo da
evidencia (AMORIM, 2011, p, 26).

Esse fragmento do texto da Amorim ajuda a pensar que € preciso haver
estranhamento, pois, a realidade dos sujeitos da pesquisa se estabelece de outra forma
que ndo é essa familiarizada. E havendo essa estranheza, o trabalho pode ir além do
que estd se propondo a estudar, abrindo novas possibilidades de estudo. Mesmo
reconhecendo as peculiaridades dos sujeitos, por meio das relacbes de amizade, que
vao se estreitando no decorrer da pesquisa de campo, € preciso entender que sao
sujeitos a serem analisados e que precisam desse distanciamento em relagdo ao

pesquisado.

Do carater imprevisivel ndo se deduz que os métodos e 0s projetos sejam
totalmente inGteis. Eles servem como lugar em que se explicita 0 modo
como o outro é representado. Servem também, na medida em que fracasso,
para indicar o grau de alteracdo que a pesquisa e o olhar do pesquisador
podem sofrer. E através deles que posso olhar o outro e, paradoxalmente,
defrontar-me com a alteridade pela descoberta dos pontos cegos. Do
encontro e de seu fracasso, do didlogo e do equivoco se tece a producdo de
conhecimento em ciéncias humanas. Conhecimento que se constroi,
portanto, no paradoxo e na vertigem, pois sua possibilidade é
alternadamente negada e afirmada (AMORIM, 2011, p. 31- 32).
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Estas analises de Amorim (2011) fazem refletir a respeito da construcao do
conhecimento em cima de uma realidade diferente da nossa, olhar e escrever o “outro”
é sempre um grande desafio, que se constitui desde a escrita de outros autores que se
toma de referéncia de estudo, até a pesquisa de campo, que é o0 momento do confronto
com esse desconhecido.

Para a composi¢do do presente estudo foi utilizada a Histéria Oral, cujo
objetivo é analisar a cultura e os saberes a partir das falas dos proprios indigenas,
principalmente, das criangas e dos mais velhos da aldeia Trocard, sendo homens e
mulheres. As primeiras, por estarem em plena vivéncia das suas experiéncias de
infancia, e os ultimos, porque € pela oralidade que eles buscavam na memoria
recordacfes de sua infancia, assim como os saberes contidos em préticas culturais
muito peculiares das criancas. Conforme afirma Thompson (1992), pela entrevista é
gue 0s sujeitos da pesquisa contam as suas experiéncias, pela oralidade e pela
reconstituicdo da memoria e este autor analisa na obra A voz do passado, que a Histéria
Oral ndo € uma metodologia recente, ela é tdo antiga quanto a propria Historia:

A histdria oral ndo é necessariamente um instrumento de mudanca; isso
depende do espirito com que seja utilizada. Nao obstante, a histéria oral
pode certamente ser um meio de transforma tanto o contetdo quanto a
finalidade da histéria. Pode ser utilizada para alterar o enfoque da prépria
histéria e revelar novos campos de investigacdo; pode derrubar barreiras
que existam entre professores e alunos, entre geracGes, entre instituicdes
educacionais e 0 mundo exterior; e na producao da histdria — seja em livros,
museus, radio ou cinema — pode devolver as pessoas que fizeram e
vivenciaram a histdéria um lugar fundamental, mediante as suas préprias
palavras (THOMPSON, 1992, p. 22).

A utilizacdo de fontes orais permite construir um discurso de interpretacéo
histérica mais completo, mais rico e mais complexo. Para Thompson (1992), utilizar
fontes orais possibilita desenvolver abordagens diferentes em Historia, incorporando
novos sujeitos e ampliando as possibilidades de pesquisa. Sendo assim, o objetivo em
trabalhar com a Histéria Oral é dar espago aos sujeitos que por muito tempo
permaneceram no anonimato, ndo sendo levados em consideragéo nas historiografias.

E as criangas, com sua infancia, ocupam um espaco de destaque nessa
marginalizacdo de tematicas. E importante ressaltar que a Historia Oral ndo quer uma
historia totalizante a partir dos depoimentos, tdo pouco provar uma verdade absoluta
(THOMPSON, 1992).

A Histéria Oral, segundo Portelli (2010), permite fazer relagdes entre dois

sujeitos, o entrevistador e o entrevistado, ambos com seus interesses:
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Na historia oral, enfim, o relato da historia ndo é um fim em si mesmo. No
que diz respeito ao entrevistador, visa & producdo de um outro texto: uma
fita, um video, e, principalmente, um texto escrito, um livro. Estas
diferencas resultam num uso diferente de espaco: em vez de uma roda de
ouvintes, a situacdo de entrevista institui uma bipolaridade dial6gica, dois
sujeitos face a face, mediados pelo emprego estratégico de um microfone.
Em torno desse objeto os dois se olham. A ideia que existe um observador
e um observado é uma ilusdo positivista: durante todo o tempo, enquanto o
pesquisador olha pro narrador, o narrador olha pra ele, a fim de entender
quem é e o que quer. E modelar seu proprio discurso a partir dessas
percepgdes. A entre vistas, afinal, € uma troca de olhares. E bem mais que
outras formas de arte verbal, a historia oral é um género multivocal,
resultado do trabalho comum de uma pluralidade de autores em didlogo
(PORTELLLI, 2010, p. 20).

Sendo assim, muitas vezes, 0 encontro em campo entre sujeitos e pesquisador
se da em meio ao conflito, pois, nem sempre 0 que o narrador conta é 0 que O
pesquisador quer ouvir. Além do mais, existe um espaco de diferenca que separa 0s
dois. E é nessas diferencas que se constroem as histérias contadas a partir dessas
entrevistas entre pesquisador e pesquisado: “A entrevista, antes de mais nada, ¢ um
confronto de diferengas com alteridade” (PORTELLI, 2010, p. 16).

Desta forma, foram utilizados na feitura do presente estudo, tanto documentos
escritos e imagéticos, quanto fontes orais, mediante relatos orais e historias de vida,
que foram coletados por meio de entrevistas e conversas informais e formais com
criancas, mulheres, homens e liderancas indigenas da aldeia Trocara. Os relatos orais,
assim como as demais fontes que foram utilizadas tem importancia relevante, visto
que, conforme afirma Thompson (1992), é pela entrevista que 0s sujeitos da pesquisa
contaram as suas experiéncias, pela oralidade e da reconstituicdo da memadria.

A fonte oral centra-se na memaoria humana e sua capacidade de rememorar o
passado enquanto testemunha do vivido. As fontes orais permitem ao pesquisador o
conhecimento das experiéncias de vida dos agentes historicos e constituem esse
trabalho. Para Domingues (2011), o pesquisador, ao buscar as relacdes entre
lembrangas de um acontecimento, dialoga com as experiéncias de vidas, o depoente
viaja pelo passado e presente, e isso faz como que o pesquisador também embarque
nessa viagem analisando os diversos caminhos que a memoria encarrega de mostrar
no ir e vir das lembrangas. Sendo assim, se pode entender a memaoria como a presenca
do passado, como uma construcdo psiquica e intelectual de fragmentos representativos
desse mesmo passado, nunca em sua totalidade, mas parciais em decorréncia dos

estimulos para a sua selecdo. Nao é somente a lembranca de um certo individuo, mas
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de um individuo inserido em um contexto familiar ou social, por exemplo, de tal forma
que suas lembrancas sdo permeadas por inferéncias coletivas, moralizantes ou ndo
(PURTELLLI, 2010).

A memoria ganha um sentido fundamental na construcéo desse trabalho, pois
segundo Pécheux (2010), todas as fontes estdo carregadas de memoria, seja ela escrita,
imageética ou oral. Para este autor, o papel da memoria é aproximar as questdes que
por muito tempo eram consideradas diferentes, distantes que sdo justamente os textos,
as imagens, os discursos. A memoria também precisa ser entendida na sua
coletividade, pensar os diferentes sujeitos que constituem o fato historico que esta na
memoria de quem viveu (PECHEUX, 2010).

A memoria ndo poderia ser concebida como uma esfera plena, cujas as
bordas seriam transcendentais histéricos e cujo o conteldo seria
homogéneo, acumulado ao modo de um reservatorio: é necessariamente
um espaco movel de divisdes, de disjungdes, de deslocamento e retomadas,
de conflitos e regularizagdes. Um espago de desdobramento, réplicas
polémicas e contra-discurso (PECHEUX, 2010, p. 56).

Portanto, a memoria é um fator indispensavel para compreender e analisar a
cultura de um povo, por meio dela € que as préaticas e saberes tradicionais se fazem
presente dentro da aldeia Trocara, por exemplo, e contribui para a valorizagdo cultural
dos Assurini, e é pela memdria que as interpretacGes dos fatos cotidianos desta
comunidade indigena se constituem em conhecimento, além de possibilitar as analises
das saudosas lembrancas da infancia e das praticas de brincadeira dos mais velhos e
do processo de ensino-aprendizagem contido nessas brincadeiras, que foram
fundamentais para se pensar a crian¢a como sujeito completo e formador de saberes e
construtores de cultura, mostrando como essas criangas foram e estdo sendo atores
social dentro da aldeia indigena estudada nesta Dissertacao.

Sendo assim, para Portelli (2010), se pode entender a memdria como a
reconstitui¢do do passado, como uma construcdo psiquica e intelectual de fragmentos
representativos de um passado, nunca em sua totalidade, mas parcialmente, em
decorréncia dos estimulos para a sua sele¢do. N&o é somente a lembranca de um certo
individuo, mas de um individuo inserido em um contexto familiar ou social, por
exemplo, de tal forma que suas lembrancas sdo permeadas por inferéncias coletivas,
moralizantes ou ndo. Toda memoria é coletiva, e como tal, ela constitui-se em um

elemento essencial da identidade, da percepgéo de si e dos outros. Vale dizer que, de
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certa forma, filtra-se nossas lembrancas, ativando aquilo que queremos, que nos é
significativo. Talvez ndo possamos impedir que certas lembrangas aflorem, mas
podemos controlar a forma como essas lembrancas sairdo da esfera do intimo, do
privado, e ganhardo vida propria no publico (PORTELLI, 2010).

Partindo desse pressuposto, busca-se analisar o aprendizado e o ensinamento
dos diversos saberes da criangca Assurini por meio das varias metodologias que
abrangem a realidade deste povo e que, assim como muitos outros povos indigenas,
foram deixados de lado na historiografia oficial.

Para Fenelon (1993), a Historia Social, além de buscar temas denominados
de “malditos”, os excluidos da historiografia, também, ampliaram os nimeros de
fontes que séo necessarias para a analise da cultura. Para entender os objetos de analise
é necessario decodificar as formas de expressao simbolica e atentar que a cultura é um
termo emaranhado. Portanto, a ampliacdo de fonte ajuda a desvendar a cultura de um

POVO.

Se levarmos em conta além de outros tipos de fontes textuais, os diferentes
suportes documentais como a fotografia, o cinema, o video a pintura, as
artes plasticas, o desenho, a charge, colocando cada um deles dificuldades
e solucdes especificas e provocando, para os historiadores, uma infinidade
de questdes que quase sempre sé podem ser desenvolvidas a partir do
contexto da investigagdo (FENELON, 1993, p.77).

Neste sentido, para compreender uma determinada cultura e sociedade é
preciso ter um olhar politico em relacdo as fontes, levando a compreender que a cultura
dos povos indigenas ndo é algo estagnado, parado no passado, mas a cultura é
dindmica, por estar inserida em um espaco e em um tempo, entretanto, o tempo e 0s
espacos mudam e a cultura € um conceito que se forma historicamente, ou seja, ela
passa por mudangas e ressignificacbes (FENELON, 1993), logo, pode-se ver a cultura
através de varios focos, pensar a cultura presente como produto que surgiu la no
passado.

Neste estudo, segue-se a ideia de cultura trabalhada por Cohn (2005), para
quem a cultura deixa de ser tomada como algo empiricamente observado e delimitado.,
mas como os dados culturais séo sentidos e compreendidos pelos atores sociais.

E aquilo que faz com que as pessoas possam viver em sociedade
compartilhando sentidos, porque eles sdo formados a partir de um mesmo
sistema simbolico. Se quisermos tentar uma analogia, pensemos os valores
como as palavras em uma frase, e a cultura como o sistema linguistico que

permite que as pessoas articulem as palavras, as frases e as idéias de um
modo que faga sentido para si e para os outros. Utilizamo-nos desse sistema
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simbdlico todos os dias, embora ndo o conhegamos por inteiro, nem
tenhamos consciéncia de o fazer. E como a gramatica que permite que
articulemos uma fala — pode ser conhecida, mas nao precisa ser retomada
conscientemente pelo falante. Tomando a cultura desse modo, entendemos
melhor seu funcionamento e também sua mudanca. Isso porque a cultura
ndo esta nos artefatos nem nas frases, mas na simbologia e nas relacdes
sociais que os conformam e Ihes d&o sentido. Assim, um texto, uma crenca
ou o valor da vida em familia podem mudar, sem que isso signifique que a
cultura mudou ou se corrompeu. A cultura continuara existindo enquanto
consistir esse sistema simbdlico (COHN, 2005, p. 37).

A partir desta analise de Cohn (2005), este estudo aborda cultura como sendo
um sistema de sentidos que faz com que os sujeitos de uma determinada cultura
compartilhem sentidos. Sem perder de vista que cultura é dindmica, conforme afirma
Laraia (2001) cada sistema cultural estd sempre em mudanca. E para analisar os
sujeitos deste trabalho € preciso entender que esta dindmica é importante para atenuar
0 choque entre as geracdes e evitar comportamentos preconceituosos que muitos ainda
tém em relacdo a identidade e cultura indigena, querendo que estejam estagnados no
passado. Segundo Laraia (2001) é preciso entender que € fundamental a compreenséo
das diferencas entre povos de culturas diferentes, € necessario saber entender as
diferengas que ocorrem dentro do mesmo sistema.

Para Sarlo (1997), pelo olhar politico, pode-se pensar a cultura como campo
de diferenca que constitui 0s sujeitos e assim deve ser analisada pensando na sua
pluralidade (SARLO, 1997).

E embasado no olhar politico em relag&o ao processo de ensino-aprendizagem
e socializacdo das criancas do Trocara que este estudo se realiza. Por isso, a
importancia do uso da fonte oral, por meio das entrevistas, e também a observacdo no
dia a dia destas criancas, suas formas de brincar e socializar com os habitantes da aldeia

Trocard, assim como a necessidade de se utilizar documentos escritos e imagéticos.

2.2  ASCIENCIAS EM BUSCA DOS “EXCLUIDOS”

Para se chegar a epistemologia do conhecimento das criangas Assurini muito
espaco foi percorrido. Para tanto, se buscou fundamentos tedricos nas ciéncias
antropoldgicas, principalmente, na Etnografia, um sistema de pesquisa desenvolvido
pela Antropologia, para estudar a sociedade na perspectiva da cultura, e nos Estudos
Culturais.

Ao falar de uma determinada sociedade tem-se que levar em consideragéo as

varias mudancas do tempo e espaco que uma sociedade vive. Trabalhar como
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sociedade indigena, assim como com qualquer outra sociedade é preciso levar em
conta mudancas sociais e culturais que acarretam em fragmentagéo do sujeito. Para
Hall (2006), as identidades se modificam de acordo com a dindmica cultural e o
processo de globalizagdo, um fator primordial para que as culturas passem por esse
processo de mudancas: “A medida em que as culturas nacionais tornam-se mais
expostas a influéncias externas é dificil conservar as identidades culturais intactas ou
impedir que elas se tornem enfraquecidas com os bombardeamentos e a infiltragéo
cultural” (HALL, 2006, p. 74).

Hall também faz critica a respeito das abordagens relacionadas a identidade
nacional, j& que, com a construcdo da identidade nacional, os povos indigenas
passaram despercebidos e marginalizados na sociedade brasileira e a identidade
nacional surge da dominacéo cultural que subjuga povos conquistados, sua cultura,
costumes, linguas e tradi¢bes, sendo imposta a esses diferentes sujeitos uma
hegemonia cultural unificada, logo, “as identidades nacionais permanecem fortes,
especialmente com respeito a coisas como direitos legais e cidadania, mas as
identidades locais, regionais e comunitarias tém se tornando mais importantes”
(HALL, 2006, p. 73).

Nesse debate sobre mudancas culturais ndo se pode negar as contribuicdes do
Multiculturalismo, que ao ser enfocado em um sentido especifico, no caso das
especificidade cultural e dindmica de um povo, pode ser usado como uma meta,
conceito ou estratégia de lutas desses mesmos povos em busca da afirmacdo identitaria
sem abrir m&o de suas diferencias culturas.

Segundo Barboza e Abrantes (2010), o Multiculturalismo nasce da
diversidade de fendmenos, dentre os quais destacam-se 0s movimentos dos negros
estadunidenses na luta pelos direitos civis, quando percebem que as inUumeras
diferencas culturais sdo apagadas. Sendo assim, o Multiculturalismo reconhece a
diversidade constitutiva das sociedades modernas, pois, historicamente, as diferencas
culturais se constituiram plurais. No Brasil, a formacéo da identidade e da cultura se
da de forma plural, ja que os europeus colonizaram essa terra e se relacionaram com
0S povos que aqui ja existiam, e com a exploracdo dos recursos naturais da terra,
tiveram a necessidade da méo de obra de negros originarios das varias regides do

continente africano. Decorrente desse processo, verifica-se uma enorme mesticagem
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ou como € denominado modernamente, um planetario de culturas hibridas
(BARBOZA; ABRANTES, 2010).

Para Candau (2011), as diferencas culturais rompem a viséo essencialista das
identidades culturais, concebendo as culturas em um continuo processo de elaboragéo,

de construcdo e reconstrucdo. As culturas tém raizes historicas e dindmicas.

O multiculturalismo costuma referir-se as intensas mudangas demograficas
e culturais que tem “conturbado as sociedades contemporaneas. Por conta
da complexidade cultural que marca o mundo de hoje, a significativos
efeitos (positivos e negativos), que se evidenciam em todos 0s espacos
sociais de corrente de diferenca relativas a ragas, etnia, género, sexualidade,
cultura, religido, classe social, idade, necessidades especiais ou outras
dindmicas sociais (CANDAU, 2011, p. 7).

Nesse trabalho, o Multiculturalismo esta sendo enfocado para discutir
mudancas culturais, identidade, mas principalmente, a questao relacionada a idade, ja
que se trabalha com criangas, e 0 conceito de infancia precisa ser levado em
consideracdo na historiografia e nas sociedades.

Em relacéo ao dinamismo cultural, Cunha (2012) afirma que a cultura de um
povo nunca se perde, pois ela estd em constante mudanca em decorréncia das
condicGes naturais e das oportunidades sociais que o tempo oferece aos Varios grupos
étnicos (CUNHA, 2012). Nesse sentido, as sociedades ndo tém os mesmos habitos,
nem as mesmas técnicas que os antepassados tinham, os tracos culturais sempre vao
variar no tempo e no espago. Portanto, ndo se pode falar em perdas culturais, muito
menos afirmar que essas mudancas culturais acarretam em uma descaracterizagao
étnica, os indigenas, por exemplo, sofreram com o contato com outros povos e
interagiram com eles, mas isso ndo os levou a perderem sua identidade propria e nem
sua cultura. Afinal, a cultura é algo dindmico, e ndo se pode pensar que 0S Povos
indigenas estejam estagnados no tempo, e que para permanecerem com a sua
identidade € preciso ndo se envolver com a sociedade nacional, ficar a margem do
processo global que se vive atualmente (LARAIA, 2001).

Com esse dinamismo cultural e com o processo de globalizagéo que se vive,
0 espaco da aldeia Trocara também passa por mudangas, e na forma como as criangas
estdo vivenciando suas praticas sociais, como troca de saberes que sdo realizadas nas
brincadeiras, conversas e observaces do cotidiano, fazem parte do processo de
aprendizagem e socializacéo desse povo.

O mundo infantil é carregado de significado e aprendizado, além de ser algo

desafiador e apaixonante, pois as criangas indigenas estabelecem participacdo direta
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nas atividades cotidianas nas aldeias, e isso faz com que a assimilacdo do aprendizado,
socializacdo e valores tradicionais aconteca de forma répida e prazerosa, porque
também é um espaco de sociabilidade e lazer, mas para se chegar aos estudos
relacionados a crianca houve muito espaco percorrido e muitas dificuldades, pois
segundo Cohn (2002), por muito tempo, a Antropologia da Crianca considerou as
criangas como imaturas, inacabadas e incompletas, vistas como imitadoras dos adultos
e ndo como produtoras de conhecimento e socializacdo dentro das sociedades que estéo
inseridas.

Entretanto, a Antropologia da Crianga traz esse “novo olhar” para u, campo
de conhecimento que passou muito tempo despercebido ou tratado com pouca
relevancia, todavia, esse avanco se d& por meio da Etnografia, ja que, conforme
Dauster (1996), a Etnografia busca explicar a diferenca e a especificidade de um
determinado universo social. Sendo assim, a Etnografia permitiu a construcdo desse
“novo olhar” sobre a tematica infantil dentro das aldeias indigenas.

Segundo Escosteguy (1998), o campo dos Estudos Culturais surge, de forma
organizada, pelo Centre for Contemporary Cultural Studies (CCCS), o eixo que eles
vao seguir sdo as relacdes entre a cultura contemporanea e a sociedade, ou seja, suas
formas culturais, instituicbes e praticas culturais, assim como suas relagdes com a
sociedade e as mudangas sociais. Sendo assim, a partir dessas tematicas, surgiram a
criacdo de textos baseados nas relacBes culturais e sociais do momento
(ESCOSTEGUY, 1998). Para Hall (2006), esses textos foram responsaveis pela
configuracdo dos Estudos Culturais, pois, eram focalizados pelas pressdes imediatas
do tempo e da sociedade na qual foram escritos, organizados por meio delas, além de
serem elementos constituintes de respostas a essas pressoes.

Contudo, Escosteguy (1998) ressalta que existem divergéncias de
pensamento entre esses autores, mas 0 que se destaca sdo 0s pontos de vista
compartilhados entre eles, com o passar do tempo e a ansiedade da sociedade, o grupo
do CCCS amplia o conceito de cultura para que sejam incluidos temas adicionais,
como a cultura ndo é uma entidade monolitica ou homogénea, isso traz um novo olhar
para 0 campo cultural. A partir de entdo comeca-se a pensar que ela ndo é Unica e
homogénea, 0 que vai dar abertura para pensar nela como heterogénea, “culturas” no
plural, que se manifesta de maneira diferenciada em qualquer formacao social ou
época (ESCOSTEGUY, 1998).
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Da mesma forma, a cultura ndo significa simplesmente sabedoria recebida ou
experiéncia passiva, mas um grande ndmero de intervencdes ativas — expressas mais
notavelmente pelo discurso e da representacdo — que podem tanto mudar a histéria
quanto transmitir o passado (ESCOSTEGUY, 1998). O que leva a pensar no sujeito
dessa pesquisa, pois, as crian¢as nao estdo inseridas em uma cultura estagnada, as
criangas Assurini sdo atuantes no processo cultural.

Os Estudos Culturais foram se expandindo no decorrer do tempo, ndo sé

territorialmente como teoricamente:

Resta dizer que, se originalmente os Estudos Culturais podem ser
considerados uma invencao britanica, hoje, na sua forma contemporéanea,
tornaram-se uma problemaética tedrica de repercussdo internacional. Nao se
confinam mais a Inglaterra e Europa nem aos Estados Unidos, tendo se
alastrado para a Australia, Canadd, Nova Zelandia, América Latina e
também para a Asia e Africa. E é especialmente significativo afirmar que
0 eixo anglo-sax&o ja ndo exerce mais uma incontestavel lideranca desta
perspectiva. A observagdo contemporanea de um processo de
estilhagamento do individuo em mdltiplas posi¢cdes e/ou identidades
transforma-se tanto em tema de estudo quanto em reflexo do préprio
processo vivido atualmente pelo campo dos Estudos Culturais: descentrado
geograficamente e multiplo teoricamente (ESCOSTEGUY, 1998, p. 10).

Os Estudos Culturais também contribuiram para a inclusdo dos estudos sobre
as criancas indigenas, pois, a partir dos seus avangos, que se buscou analisar as varias

culturas dos povos que eram considerados excluidos:

Os Estudos Culturais (EC) véo surgir em meio &s movimentacdes de certos
grupos sociais que buscam se apropriar de instrumentais, de ferramentas
conceituais, de saberes que emergem de suas leituras de mundo, repudiando
aqueles que se interpdes, ao longo dos séculos, aos anseios por uma cultura
pautada por oportunidades democréticas, assentada na educacdo de livre
acesso (VEIGA-NETO, 2003, p. 36).

Segundo as analises de Cohn (2005), foi a partir dessa nova configuracao
social e cultural que o campo dos Estudos Sociais da Infancia, sobretudo no campo da
Antropologia da Crianca, passou a compreensdo do que é ser crianga, ou quando acaba
a infancia, o que pode ser pensado de maneira muito diversa em diferentes contextos
socioculturais, como nas sociedades indigenas. Com isso, a Antropologia Infantil
inicia um processo de apreensdo dessas diferentes formas de ser crianca e, inclusive,
de deixar de ser crianca em diferentes contextos, procurando compreender a fundo o

universo infantil. Compreendendo este universo ndao como um reflexo do mundo
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adulto, mas sim como um universo qualitativamente diferente e ndo quantitativamente,

como se pensava e se justificava em estudos anteriores.
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3 O MUNDO INFANTIL: OS ESTUDOS SOBRE A INFANCIA

3.1 A INFANCIA E SUAS CONCEPCOES

Abrir as portas do mundo infantil € uma grande dificuldade e responsabilidade, é trilhar
labirintos percorridos em diferentes tempos e espaco e exige determinadas condutas
(PIACENTINI, 2013),

Mesmo para se permitir ousadias, estas condutas precisam cercar-se de procedimentos
cientifico-metodoldgicos, que garantam um minimo de coeréncia e um maximo de
observacdes que o universo selecionado caracteriza e indica. O universo referido é o
mundo da crianca, o especificamente infantil, numa amplitude cujo limite estéa cercado
pelo que o distingue: basicamente o mundo adulto. E, mais ainda, este mundo infantil
esta caracterizado por um significado de infancia, enquanto conceito universal,
expresso pelo fio condutor de um sentimento de infancia (PIACENTINI, 2013, p.
159).

Percebe-se pela historiografia da infancia que ao longo dos séculos, a crianga vem
assumindo diferentes papéis de acordo com a época e a sociedade em que esta inserida. A
concepgdo de infancia, assim como muitas concepgdes existentes nas sociedades, € uma nogao
historicamente construida e como todas as construcdes historicas, ela consequentemente vem
sofrendo mudancas, ndo se manifestando de maneira homogénea nem mesmo no interior de
uma mesma sociedade e época.

Para Rodrigues (2009), as visOes sobre a infancia s&o um conceito construido
socialmente e historicamente. A inser¢do concreta das criangas e seus papéis variam com as
formas de organizacédo da sociedade no tempo e no espaco, logo, a ideia de infancia ndo existiu
sempre e da mesma maneira.

A temaética da infancia e das criancas esta rodeada de inimeras concepcdes e ideias,
mas, na maioria das vezes, elas sdo criadas sem levar as diferencas existentes dentro do termo
tdo abrangente que é crianca e infancia. Sendo assim, essas concep¢des desconsideram, ou até
mesmo, ignoram 0s VAarios contextos onde se inserem as criangas, seja historico, politico, social,
econdmico e cultural (RODRIGUES, 2009).

E o fato de desconsiderar esses contextos acarretou na construcdo de uma ideia de
crianga e infancia de forma universal, homogénea como se infancia fosse igual em todo lugar e
sociedades, ou seja, uma infancia descontextualizada que ndo leva em consideragdo as
especificidades das vérias infancias. A vida de muitas criangas € marcada por desigualdades
sociais, culturais e econdmicas e étnicas, portanto, ndo se pode falar na existéncia de uma unica
infancia, mas de infancias (ARRUDA, 2009):
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As criangas vivem suas infancias de formas distintas porque vivem em diferentes
contextos com determinadas condi¢Oes sociais, econémicas, politicas, culturais e
ideoldgicas. Assim, a infancia é considerada uma categoria plural, devido as
particularidades dos mundos das criangas (ARRUDA, 2009, p. 20).

Alfredo Veiga-Neto no seu trabalho denominado de E preciso ir aos pordes (2012)
repensa sobre conceitos, que por muito tempo, foram colocados como verdades a todos. Para
ele, ir aos pordes remete a desnaturalizar o que, por muito tempo, foi nos colocado como natural,
pois tudo é uma invencédo e precisa ser problematizado, retornar ao passado onde conceitos
foram construidos e analisar com um outro olhar, ndo mais um olhar natural, familiarizado, mas
um olhar de estranhamento (VEIGA-NETO, 2012).

Seja na educagdo escolar, seja no espago social mais amplo, quase sempre tais
fendmenos ndo sdo vistos como construgdes ou invengdes historicas, mas sdo tomadas
como naturais, como verdades e necessidades por si mesmos, sendo assim, em geral
eles ndo sdo radicalmente problematizados. Para desnaturalizarmos esses modelos
originarios, temos que colocar sobre eles o esfor¢o da razdo. Mas, na medida que tudo
ali é contingente, a racionalizacdo nunca sera definitiva. Podemos pensar em Sisifo e
a sua tarefa infinita. Assim é s6 “a principio” que o pordo é o ser obscuro da casa.
Nossa tarefa é justamente afasta dela a escuriddo, para la embaixo se possa
desencantar os arquetipos, e de |4 nos traga para a parte altas da casa outros
entendimento e compreensdo, sempre mais livres daquelas amarras (VEIGA-NETO,
2012, p. 268).

Pode-se perceber, nesta analise de Veiga-Neto (2012), que ao usar a metéafora da casa,
ele propGe analisar os varios conceitos impostos e naturalizados e para compreender o conceito
de infancia é preciso conhecer a sua historia, fazer uma breve analise historiografica, mas ndo
de forma superficial, para que essa histéria ndo passe por nés de maneira veloz, ou seja
analisada como algo inferior, menor, visdo bastante comum nos adultos, mas que seja
reconhecida, para, assim, quebrar com esse olhar adultocéntrico e, portanto, ndo acomodar mais
com a ideia de que crianca sempre foi assim: fragil, inocente, homens pequenos, sem limites,
sujeitos incompletos, imaturos e também deixar de ouvir a maxima: “ ha é s6 uma crianga ndo
sabe o que esta fazendo”.

Para Bujes (2001), a concepcdo que atualmente se tem sobre a infancia como um
periodo especifico e imaturo pelo qual todos passam, é uma construcao recente entre nos, pois,
nem sempre a infancia foi pensada e percebida dessa maneira. Uma questdo fundamental para
se pensar € que as criangas nem sempre tiveram seus direitos devidamente contemplados e
cumpridos, embora estejam assegurados, hoje, por legislagbes, mas ainda assim ndo os tém

dentro da sociedade. E frequente observar as inimeras atrocidades que foram e sdo cometidas
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sobre elas, desde o abandono, a violéncia, os abusos sexuais, a fome e a exploragdo da sua mao
de obra, além de outras mazelas (BUJES, 2001).

Nos nossos contatos cotidianos com as criangas e também quando tratamos delas,
usualmente somos movidos por uma compreensdo da infancia como um dado
atemporal. Uma visdo da infancia como dependéncia, com as criancas gradualmente
conquistando sua autonomia intelectual e, por extensdo, a sua autonomia moral;

a infancia como um momento privilegiado, que representa o que de mais puro e bom
existe na sociedade, como um ideal de perfeicdo, também constitui a orientagdo
predominante no senso comum, quando pensamos este periodo da vida dos sujeitos
humanos. Estas perspectivas de significar a infancia, por outro lado, estdo de tal
maneira naturalizadas que deixam pouco espago para que percebamos outras formas
de pensa-la e também para que ponhamos em questdo 0s processos que vieram a
constitui-la deste modo (BUJES, 2001, p. 20-21).

O intuito desse capitulo € mostrar como o conceito de infancia atual, em que a crianca
é um ser em desenvolvimento e com necessidades proprias, sofreu muitas mudancas para chegar
até este ponto. A crianca era considerada um homem em miniatura, a comegar pelas roupas e
outras situacdes. Por isso, a importancia dessa andlise historiogréfica, para compreender como

se deu esses varios conceitos de infancia.

3.2 A CRIANCA NO DECORRER DO TEMPO E ESPACO

Na Idade Antiga, a crianca era obrigada a imitar os adultos, nos gestos e,
principalmente, ajudar no desenvolvimento financeiro e militar do seu Estado. Sua permanéncia
no mundo dependia dos interesses dos mais velhos e assim que nasciam, ja eram direcionados
ao ensinamento, para leva-la a ocupar um espaco restrito na sociedade, em que 0s meninos iam
desenvolver suas habilidades militares e as meninas suas habilidades femininas, como cuidar
do lar e serem boas mées (PEREIRA, 2008).

Apds os sete anos, a educagdo da crianga ndo era confiada ao Estado, como na Grécia;
a mée passava ao pai a incumbéncia de continuar a educagdo do filho. As meninas,
por sua vez, ndo eram entregues ao pai, e elas ficavam em casa aprendendo as lides
domésticas. J& o menino aprendia a ler, escrever, contar e manusear a terra. Ele
acompanhava o pai nas festas e reunifes, e a crianca era, assim, iniciada no mundo
adulto. As atividades fisicas também faziam parte do seu cotidiano e, caso precisasse
ir & guerra, 0 menino ja estaria preparado. A educacdo da crianga era encerrada pela
familia por volta dos dezesseis anos, e esse ritual de passagem era feito quando o
menino ingressasse na vida publica, fato este marcado pela mudanca de toga, uma
espécie de roupa mais viril. Neste sentido, a educagdo da crianga romana estava mais
centrada nas questdes morais e tinha como objetivo inculcar-lhe que pela patria
qualquer sacrificio valeria a pena (PEREIRA, 2008, p. 29).

A inféncia era vista apenas como uma fase de aprendizado em que cada crianca tinha

uma funcéo, portanto, carinhos, cuidados e brincadeiras ndo faziam parte do universo das
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criangas na ldade Antiga, tanto na Grécia como em Roma, a infancia era vista como um periodo
de passagem e aprendizado para o homem e a mulher.

A ldade Média ndo se distinguiu muito da Idade Antiga, embora o objetivo ndo se
aproximasse, a concepcdo de infancia era a mesma, pois segundo Rodrigues (2009) néo existia
um sentimento de infancia como se tem atualmente que distinguisse a crianca dos adultos. A
crianca era considerada um adulto em tamanho pequeno, por isso, era natural que ela executasse

a mesmas tarefas que os adultos executavam, como afirma Rodrigues (2009),

A infancia, nessa época, era vista como um estado de transicdo para a vida adulta.
N&o se dispensava um tratamento especial para as crian¢as, o que tornava sua
sobrevivéncia dificil. Para a sociedade medieval, o importante era a crianga crescer
rapidamente para poder participar do trabalho e de outras atividades do mundo adulto.
Todas as criangas a partir dos sete anos de idade, independentemente de sua condicdo
social, eram colocadas em familias estranhas para aprenderem os servigos domésticos.
O anfitrido era chamado mestre e a crianca, aprendiz. Naquele periodo, a crianga
aprendia através da pratica. Os trabalhos domésticos ndo eram considerados
degradantes e constituiam uma forma comum de educacao tanto para ricos, como para
pobres. O fato da crianca sair bastante cedo da casa dos pais, fazia com que ela
escapasse do controle da familia genitora, mesmo que voltasse a ela mais tarde depois
de adulta, o que raramente acontecia (RODRIGUES, 2009, p. 6).

A crianga era tratada como um adulto ndo se tinha a percep¢do que a crianca era
inocente, sensivel, e essas caracteristicas s6 vao aparecer na Idade Moderna. Como menciona
Rodrigues (2009), na modernidade, comeca a haver uma grande mudanc¢a na concepc¢do da
infancia, o que se da principalmente pelas mudancas politicas e econémicas da época, com a
Europa vivendo a transicdo do sistema econdémico do Feudalismo para o Capitalismo, essa
alteracdo econdmica refletiu nas relages sociais, principalmente, na familia e, a partir desse
momento, a crianca comecou a ser vista como fonte de alegria e sujeitos que mereciam atencéo
e cuidados especiais. Tanta atencdo que levou as criancas a serem consideradas pelos adultos
da época como mal-educadas, surgindo, assim, escolas especializadas em educar de acordo com
a moral e 0 bom costume da época, vindo junto os castigos corporais como uma forma de
aprendizado, pois a crianga precisava se tornar educada (RODRIGUES, 2009)

Sendo assim, a concepcdo de infancia passou por varias mudancas e a construcao de
infancia no tempo medieval, se aproxima muito da concep¢do de infancia da
contemporaneidade. Embora essa concepcao esteja bem distante da infancia indigena atual, ja
que, nas sociedades indigenas, a liberdade das criancas € constante e ndo se utiliza nunca de
castigos corporais.

Voltando ao tempo linear em que se deu o surgimento das concepces na

contemporaneidade, a crianga ocupa um lugar de destaque em que seus direitos sdo
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assegurados. A partir de entdo, a crianca vive em pleno direito, brincadeiras, atividades,
masicas, histdrias, valores, significados fazem parte do universo infantil (RODRIGUES, 2010).

3.3 “UM NOVO OLHAR”: DE SIMPLES IMITADORES A SUJEITOS COMPLEXOS

Ressalta-se que estudos a respeito da temaética indigena é algo ainda recente, apesar
dos povos terem sido os primeiros habitantes do Brasil. Contudo, ndo restam duvidas de que,
atualmente, se tem avancado em relacdo aos estudos dessa tematica. Entretanto, segundo Cohn
(2002), os trabalhos relacionados a infancia e aprendizado ainda séo raros, mesmo havendo um
esforco da Antropologia para abordar a infancia nas sociedades indigenas. Os poucos trabalhos
relacionados a infancia, ainda tratam o ser crianga como imaturos, inacabados e incompletos e,
assim, a crianca estad a margem dos estudos antropolégicos.

O mundo infantil é carregado de significado e aprendizado além de ser algo desafiador,
pois as criangas das comunidades indigenas estabelecem uma participacdo direta nas atividades
cotidianas nas aldeias, e isso faz com que a assimilacéo do aprendizado socializacao e valores
tradicionais ocorra de forma répida e prazerosa. Em vista disso, Bock (2002) alerta para esse
desenvolvimento mental infantil, que é construido gradativamente até 0 momento em que todas
as estruturas mentais estdo em um estado de equilibrio superior em relacdo ao aspecto de
inteligéncia, vida afetiva e relacfes sociais.

Para Fernandes (1976), a educacdo nas sociedades indigenas é comunitaria e igualitaria
gerando uma interacdo dos individuos gradual, participativa e continua. Neste sentido, Zanella
(2003), ao abordar a aprendizagem infantil, conceitua o processo de aprendizagem e como 0

individuo se transforma por meio dele:

Aprendizagem é um fenémeno do dia e ndo se aplica apenas a sala de aula. A
capacidade para aprender estd presente desde o nascimento e significa um potencial
de desenvolvimento que ocorre a medida que o ser humano amadurece suas estruturas
celebrais e seu sistema nervoso. Por processo entende-se tudo que ocorre quando o
individuo aprende. Como a pessoa estd aprendendo pode se afirmar que a
aprendizagem é um processo continuo, existente ao longo da vida e enquanto houver
vida, sendo que, conforme a faixa etaria, existem aprendizagem a realizar e
desenvolvimento a conquistar (ZANELLA, 2003, p. 30-31).

Percebe-se que a aprendizagem infantil é algo adquirido do meio em que se vive, trazendo
essa analise para a realidade das criangas, verifica-se que o aprendizado ocorre no seu cotidiano,
na sua experiéncia de vida, pois as criangas da aldeia Trocara séo criadas de forma livre, o
aprendizado € feito em uma simples brincadeira ou ouvindo as histérias dos mais velhos, vendo

um jovem praticando a pintura corporal, ou seja, a todo momento ha aprendizagem.
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Para Cohn (2002), as criangas em certas comunidades indigenas, mais precisamente na
comunidade Xikrin, sdo personagens pelos quais é possivel conseguir status social dentro dessa
comunidade, pois 0 nascimento de uma crian¢a consuma casamentos, assim como a falta de
uma crianca, ocasionada principalmente pela morte, € motivo de separacéo.

A mulher, ap6s se tornar mée, passa a fazer parte das reunibes e pinturas corporais
coletivas, ja que antes do nascimento do filho, ela s6 podia ser pintada dentro de casa, e pela
mée (COHN, 2002). Portanto, a infancia indigena é carregada de significados e a presenca
infantil estd em todos os campos da sociedade indigena, alem de serem a representacdo do
futuro da comunidade, cabendo a elas manutencéo e preservacao da cultura indigena.

Sendo assim, o desenvolvimento da presente pesquisa possibilitou o conhecimento sobre
a infancia indigena e todos os saberes que ela abarca. Neste sentido, é indispensavel entender
como a crianca na comunidade indigena do Trocara socializa e interage com 0s saberes

inerentes ao processo de ensino-aprendizagem desse povo indigena.
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4 COMUNIDADE ASSURINI ESPACO DE INUMERAS RELACOES DE
SOBREVIVENCIA E TROCA DE SABERES
41  ALDEIA ASSURINI DO TROCARA: PALCO DE ATUACAO DE DIFERENTES

SUJEITOS

Mapa 1 - Localizagdo do municipio de Tucurui3
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A reserva Assurini do Trocard esta localizada as margens da BR- 422, conhecida como TransCamet4-Tucurui, a aproximadamente 18km da cidade de Tucurui.
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Mapa 2 — Localizagdo da Reserva Trocara
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Fonte: Acervo da Escola Wa’rarawaa Assurini
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Imagem 1 — Vista panoramica da comunidade Assurini do Trocara

Foto: Acervo de pesquisa d utora, 214

A imagem acima mostra a comunidade Assurini do Trocard, onde atuam Varios
sujeitos, que junto lutam a cada dia pela sua sobrevivéncia, sua cultura e pela sua afirmacgéo
étnica, pois, € importante frisar que a comunidade Assurini € um espaco permeado de cultura,
valores, crencas, costumes, tradigcdes e saberes.

A reserva esta situada na margem esquerda do rio Tocantins, a 18 km da cidade de
Tucurui, em plena BR-422, que liga os municipios paraenses de Cameta e Tucurui, e esta
estrada a atravessa, conforme mapa 2. Alids, a estrada em questdo trouxe consequéncias
negativas para o povo Assurini, visto que sua construcao, facilitou a entrada de invasores dentro
das terras Assurini, 0 que por muito tempo, e ainda hoje, causa uma série de conflitos entre
estes indigenas e madeireiros, fazendeiros, além das demais populac¢Ges vizinhas desta reserva

indigena.

N6s mora [sic] na ilha tudo cercado de reserva, lutemo muito pra isso ai. Hoje os
fazendeiros que moram perto da reserva sdo tudo amigo, qualquer coisa que ele faz
ele vem avisar: - nds vamos limpar ou nds vamos queimar, assim ele fica avisando.
Porgue nosso medo é do fogo ndo atingir a reserva. Ontem mesmo saiu um fogo prai,
mas eu ja fiz documento, mandei um radio pra comunicar. E pessoa que fala de sem-
terra, largou fogo 1&4 sem saber que era a reserva. Mas pagaram ai levei documento pra
FUNAI pra da educacéo pra eles. Entdo, tudo tem que ser comunicado, hoje somos
amigos dos fazendeiros, mas ja brigemos muito. Agora sdo amigdo mesmo até quando
a gente precisa de ajuda eles vem ajudar. Mas, também tem muito cacador e
mariscador, ele invade mesmo, quando a gente pega nos toma a malhadeira, os peixe,
0 casco. S6 ndo madeira, quando a gente pega e tira pra fora. O nosso trabalho é esse
(Purake Assurini, lideranga indigena, 78 anos, entrevista realizada em 9 de outubro de
2015).
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Pelo relato da lideranca indigena percebe-se que embora a vizinhanca j& tenha uma
relagdo amigével de parceria, ainda ha inimeras invasdes e esses invasores usurpam os bens
naturais de sobrevivéncia da comunidade.

No ano de 2015, a comunidade sentiu na pele essa usurpacdo, pois houve a retirada
ilegal de madeiras por meio de um jogo de interesse de madeireiros que teriam enganado alguns
indigenas. Por isso, houve uma dendncia que partiu de alguns Assurini descontentes com a
retirada ilegal de madeiras na reserva, fato que acabou ocasionando a prisdo de duas liderancas

indigenas acusadas de terem facilitado a retirada de madeira no local:

Tem uma pessoa que andava tucutaiando eu, ndo sei se é inveja ndo sei. Ai nos tava
fazendo servigo. Tudo que eu fago pra comunidade é assim: se estiver vazando a
madeira, 0 que eu faco, eu vou na cidade, eu pego IBAMA, eu pego pessoal da
FUNAI, eu pego Assurini daqui, ndo vou sozinho também ndo...ai n6s vamo aonde
estd a invasdo, nesse ponto faz servigo. E ai a primeira madeira que o pessoal fizeram,
eu fiz a mesma coisa e pessoal ndo pagaram, ai essa madeira que pegaram nao
pagaram...Ai chamei o Exército, o Mistério Publico aqui dentro pra nés investigar,
porque que ndo sai pagamento. Eu fui assim no Ministério pra ver onde esta a madeira,
pra ver guem ta pegando, quem ta vendendo. Af, o que aconteceu aqui, ai o policial
falou assim pra mim: - olha Puraké, eu quero cada um que de vocés pra falar com
guarda. Dai comegou, ai eu fui com esse Ministério Publico, ai nos fomo 1& no
cinquenta, ninguém achou madeira, ai tiveram informacao que ia ser 14 no quarenta e
cinco que madeira tava indo, esse dia eu ndo fui, s6 os policiais que foram pra la e ndo
encontraram madeira nenhuma (Puraké Assurini, entrevista realizada em 9 de outubro
de 2015).

Nesse relato observa-se o conflito interno que a comunidade vivencia nesse momento. E
como os madeireiros utilizam os préprios indigenas para a retirada da madeira de dentro da

reserva:

Al ela perguntou cadé a FUNAI? Af eu disse: - ele vem atrés. O Delegado disse: -
Meu deus! Aqui ndo pode isso, é cadeia, vocés ndo sdo assassinos... eu sinto muito.
Al ele pediu a carteira e disse vocé tem muito dinheiro, ai eu expliquei que era pra
pagar o conserto do carro, ele achou muito estranho, ai conferiu o dinheiro, tirou a
alianca meu, tirou meu brinco, meu chapéu, meu sapato tirou tudo... ai ele falou: - De
onde vocé é? Eu disse Assurini. Ai ele disse: - vou algemar vocés, é até pecado eu
algemar vocés, mas vou ter que algemar vocés com a mao pra tras... Ai nosso pessoal
ja queria largar fogo aqui na ponte. Mas nos estava em negociacao, ja tava feito ja a
nosso favor. Onde levaram documento direto pra Brasilia. (Purake Assurini, entrevista
realizada em 9 de outubro de 2015).

Observa-se, nas falas dos Assurini entrevistados que a retirada ilegal da madeira na
Reserva Trocara provocou uma espécie de divisdo entre esses indigenas. O desenho feito por
Yran Assurini, 8 anos de idade, retrata muito bem a preocupacéo dessa populagdo indigena com

a retirada ilegal de madeira na Reserva Trocara (Imagem 2), nele transparece essa angustia que
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0 povo Assurini vive, que afeta também as criangas, como sujeitos sociais ativos que percebem

0 quanto essa préatica agride a natureza e a harmonia do seu povo.

Imagem 2 — Desenho de Yram Assurini, retratando a derrubada ilegal de arvores dentro da Reserva do Trocara

Ay

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015

Observou-se, na ocasido, que o descontentamento foi grande por parte de alguns
Assurini, a ponto de haver especulages em torno da diviséo da reserva, assim como entre as
liderancas indigenas: “... eu sou contra, ndo é por ai também. Ndo é dividir a terra, como é que
0 pessoal vai se virar pra busca o dele? Porque se dividir cada um vai busca melhoria pra si, e
cada qual vai lutar por seu. E ai vai da uma confuséo doida” (Purake Assurini).

E importante ressaltar que esse tipo de conflito interno dentro da aldeia Trocara néo é

recente, € algo que ja ocorre ha muito tempo. Talvez seja resquicio dos processos migratorios,
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que levaram este povo a viver constantemente ameacado por invasoes, a partir de 1964, quando
tiveram que sair de suas terras, na regido de Pacaja, area que, na ocasido, pertencia ao municipio
de Portel, devido aos conflitos com os povos Parakana, Yanomami e Gavido, conforme narra

Waremoa Assurini:

Em 1964 tiveram de sair do Pacaja devido os conflitos com os Parakana e os Gavides,
e vieram para o Trocara morando préximo do rio Tocantins, tendo seu primeiro
contato com o SPI. E 14 viviam bem com fartura de alimentos, onde podiam pescar,
cacar. Mas com a construcdo da Hidrelétrica de Tucurui e com a inundagéo provocada
por ela, tiveram de vim para a reserva atual. Mas os querem ter direito sobre reserva
do Pacaja, pois pertence a eles, e onde estdo os restos mortais dos seus entes queridos.
(Waremoa Assurini, mais conhecido por Peppe Assurini, 32 anos, lideranga indigena,
entrevista feita em 9 de outubro de 2015).

Nesse processo de mudanca das terras na regido de Pacaja, os Assurini se
estabeleceram nas margens do rio Tocantins, local lembrado pela maioria deste povo, como de
muita fartura, mas que hoje séo apenas lembrancas saudosas dos que narram como foram
devastadores para esta populacdo indigena, os impactos da construcdo da UHE Tucurui, j& que
a fartura de alimentacdo e o bem-viver que experimentaram outrora foram transformados
devido a construcdo da hidrelétrica, que causou a inundacdo de suas casas e rogas, forcando
mudancga para as proximidades do rio Trocara, onde vivem atualmente.

Por conta disso, até nos dias atuais, 0s Assurini reivindicam a posse das terras na regiao
de Pacaja, dizem 14 ficou seu territério sagrado, pois muitos dos seus ancestrais ficaram ali
enterrados (NUNES, 2014). Desta forma, por meio desta saga migratoria, se pode observar o
significado das terras para os Assurini, € porque ela se tornou palco de lutas e de resisténcia
desse povo.

Os Assurini passaram criar estratégias para asseguras a posse de suas terras e livra-la
de invasdes, e consequentemente do seu devastamento. E como prevencao dividiram a reserva
por nlcleo em quatro aldeias: a aldeia Trocard, sede da reserva, que fica no centro deste, onde
sdo tomadas as mais importantes decisdes desse povo; a aldeia Oimutawara; a aldeia Ororitawa;
e a aldeia Marirotawa. E importante salientar o grau de organizagéo do povo Assurini, pois cada
nacleo é gerenciado por um cacique, contudo, entre existes caciques ha um cacique geral,
também chamado de capitdo, que o cacique Cajanguawa Assurini, mais conhecido por Caju,
que lidera todas as aldeias. Pois, é este cacique geral que detém o poder de decisdo, que as
demais liderancgas indigenas pdem em pratica, devido dominarem a lingua portuguesa, o que

facilita as negociagdes com os ndo indigenas. Conforme relata o Cacique Purake Assurini:
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Essa diviséria por nucleo foi assim, por causa que, quando foi construida essas casas
que a gente pediu na época. Ai foi construida primeiro daqui, que é a vilinha, ai foram
42 casas. Al, a familia queria que fosse toda junta e a nossa também. Foi dividido essa
aldeia assim pelo nucleo, tem a do capitdo, aqui tem a nossa, aqui e tem a da vilinha,
tudo comecou assim era, ¢ pra fica mais facil também né? Com a familia toda. Entdo
foi isso que aconteceu, mas independente disso, a gente sempre brigou, buscou as
coisas junto, lutamo sempre junto, a comunidade junto ai. E essa divisdria da aldeia
também aconteceu porque aqui, ta, é muita gente, e ai 6, a reserva também é grande
né? Ai o que foi que a gente pensou: as pessoas assim como liderancas, cacique, tem
o cacique geral e os outros caciques também, na verdade, eram trés cacique né? Outro
ndo esta mais com a gente: um é Sakamiramé, que fica ali no Maroritawa, tem o
cacique geral que é o caju que la no Wororitwa e tem o0 outro que era 0 Karon né? Que
infelizmente hoje ele ndo se encontra com a gente. Entdo era esses trés caciques, so
que o cacique geral que fica |4 todas as coisas que sdo tomadas aqui dentro a gente
leva ao conhecimento dele, se ele aprovar tudo bem, se ndo, ai a gente procura outro
meio, assim, e essa aldeia que nds temos hoje, quatro aldeia, na verdade, é pra ta
fazendo rodizio pra ta fiscalizando a reserva toda, por que a reserva ndo é grande né?
Ela s6 tem 21.743 hectares. Ai entdo cada aldeia, ela tem a responsabilidade de
fiscalizar aonde ela fica, né? E a gente também daqui do km 29 até o Tocantins,
Tocantins ali, ai tem do Wruritawa que pega do 29 pra 14, e do Maroritawa que pega
também até aqui no km 18 entdo, sdo esse o rodizio que a gente sempre faz. Nos temos
a lideranga que t& ai, tem, tem 1a né? Tem um Waita que é uma das liderangas também,
tem o Pipawa também que t& nesse meio que é o irméo dele né, ai tem o Pir4, que é
responsavel também por outro ndcleo 14, que também é lideranca também, filho do
cacique também....o Piré ele é filho do Sakamiramé.... J& 0 Muiwa é filho do cacique
geral que o Caju né, Cajanguawa, ai tem aqui 0 nosso que é o papai que também tem
aqui, tem o Oliveira. Entdo eles faz parte das liderancas, que aqui desse ntcleo, s6 séo
liderangas mesmo. O papai, na verdade, é ele que toma a frente de tudo, ele que
negocia tudo que o capitdo, na verdade, ele ndo sabe fala portugués claramente né?
mas ele entende um pouco, o capitdo é Canjagawa, aquele que diz que é o cacique
geral mesmo. Entdo todas as coisas que se resolve dentro da prefeitura ou entdo em
outras localidades assim, Belém, Brasilia, essas coisas entdo é papai que sempre
menciona ele pra ta cuidando disso né? Ele vai tenta resolver I4 e volta com algumas
decisdes que foram feitas 14, né? (Purake Assurini, entrevista realizada em 9 de
outubro de 2015).

Desta forma, se observa que o Cacique Kanjagawa Assurini tem papel muito
importante dentro dessa comunidade indigena, ele é o responsavel pelas tomadas de decisdes

que envolve o futuro do povo Assurini:

... quando eu vou decidir uma coisa, eu procuro conversar com todo mundo pra ouvir
a ideia deles, por quem que sou eu pra decidir uma coisa pra comunidade? Eu acho
que é ela que tem que decidir 1a e eu td pra apoiar. Entdo acontece dessa forma, eu
vou pedir primeiro a autorizagdo do cacique que é dele que ¢ a palavra final, é dele
né? Se ele falar que é pra fazer ai eu faco, quando ele fala ndo, ndo é pra fazer isso
ndo, ai eu j& ndo faco, quando ele fala uma coisa ali eu to pra apoiar ele né? Eu apoio
ele, apoio a decisdo dele. Eu sempre falo pro pessoal aonde eu t6 em reunido, eu falo,
olha, eu ndo posso decidir uma coisa por que capitdo nao ta, sé vou decidir quando
ele tiver no meio. Entdo isso eu deixo bem claro pra pessoa que fica na reunido, a
gente conversa, conversa, mas nao decide nada, quem tem que decidir é o capitdo
geral (Fala do professor Pirg, entrevista feita em 9 de outubro de 2015).

Essa divisdo assegura o territdrio, pois essas aldeias estao interligadas umas as outras

e todas tém suas préprias liderangas, que juntas, por meio de suas liderangas, vivem
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constantemente engajadas nas reinvindicagdes em busca de direitos para os Assurini. Conforme

se a fala de uma dessas liderangas:

Isso aqui € nossa luta, negociacdo primeiro com o Governador, quando a nossa terra
cortou com a estrada Trans-Camet4, negociemo pra ganhar essa casa ai, 42 casa. N&s
ganhemos do tempo do Jader Barbalho ainda, nés ganhemos 42 casas, ele fez essa
casa de alvenaria. E depois negociemo com o Governador, ele fiz esse colégio aqui,
negociemos com a ELETRONORTE, negociemos o posto de salde. A
ELETRONORTE hoje vai trabalhar com nos e nds temo querendo fazer um convénio
mesmo permanente com eles, ja temos um projeto pronto pra entregar pra eles. Nos
temos 140 casas pra ganhar da Caixa Econdmica, ano passado nos assinemo
documento, temo tudo certo. Mas Prefeito, como o Prefeito da entregando cargo nos
estamo esperando quem vai governa [sic], pra nos trabalhar em cima dessas 140 casas
ai, n6s vamos levar casa de alvenaria pra Ororitawa, Oimutawara Arirotawa. Pra
Arirotawa ja levemo energia, falta s6 Ororitawa e Oimutawara outra. Tudo é
negociacdo. A energia foi negociacdo com o prefeito, que se ele ganhasse, ele
colocava energia pra cé. Ai ele colocou junto com a ELETRONORTE, ai a rede Celpa
entro com a parceria com a prefeitura e a ELETRONORTE, mas ainda ndo na reserva
inteira, porque acabou o mandato dele (Purake Assurini, entrevista realizada em 9 de
outubro de 2015).

Da mesma forma, observa-se pela fala de Purake como as articula¢fes deste povo, por
meio de suas liderancas, sdo realizadas com as empresas e politicos da regido para assegurar
melhorias.

A Reserva Trocara tem aproximadamente 21.722,5139 km?, onde, segundo niimeros
obtidos em documentos, como planilha dos pacientes atendidos no posto de saude da aldeia,
habitam em torno de 700 Assurini. Destes indigenas, a maioria é de criancas, sujeitos deste
estudo, que circulam por todo esse territdrio sempre em grupos, brincando cantando e ouvindo
0s mais velhos, os jovens e interagindo entre si.

Fazendo uma comparacdo de como a taxa de natalidade entre os Assurini cresceu
desde 1980 para 2016 pelas imagens abaixo foram feitas, em 1980, por Lucia Andrade e fazem
parte dos acervos familiares da aldeia Trocard, verifica-se que o nimero de criangas era pouco
(Imagens 3, 4 e 5). Segundo Andrade (1992), na ocasido de sua pesquisa, 0s Assurini passavam
por um tragico processo depopulacional, resultado de sucessivas epidemias trazidas com a
"pacificacdo". J& imagem 5 é possivel se observar quanto os Assurini aumentaram em termos
populacional, e continua aumentando, sendo, portanto, a maior parte crianca.

O numero de criangas aumentou tanto na aldeia Trocara, a ponto de preocupar as
liderancas indigenas, temerosas pela escassez de alimentos, que podera futuramente atingir esta
populacdo indigena. Dizem que, em outros tempos, temerosos pela extingdo, eles incentivavam

0S nascimentos, mas, atualmente, se preocupam em controlar a natalidade, para isso ha certos



52

entraves, pois, embora o posto de saude fornega anticoncepcionais, ha rejeicdo por parte da
maioria dos homens que querem familia numerosa, com muitos filhos, enquanto as mulheres
preferem ter em media de um a dois filhos, dai entrarem em conflito com seus companheiros,
pois, elas buscam autonomia do seu corpo, assim como Sse preocupam com o0 bem-estar dos

filhos, querendo amenizar as dificuldades que enfrentam no dia a dia.

Imagem 3 — Criancgas Assurini nas margens do rio Trocard, escovando os dentes pela manha
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Foto: Acervo familiar dos Assurini, feita por Lucia Andrade, 1980

Imagem 4 — Criancas e jovens Assurini na frente das casas observando a roda de conversa dos mais velhos

|

Foto: Acervo familiar dos Assurini, feita por Lucia Andrade, 1980
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Imagem 5 — Pequenos Assurini na festa do dia das criangas na aldeia Trocara

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2014

Observando estas imagens, ndo se pode deixar de mencionar o estudo indios e
Castanheiros — a empresa extrativista e os indios no médio Tocantins (1978), de Roque de
Barros Laraia e Roberto da Matta, que trata de questdes relacionadas aos contatos que 0s
Assurini estabeleciam com outras etnias indigenas e com castanheiros da regido do médio
Tocantins, como se deram esses contatos e os conflitos decorrentes deles nessa area extrativista.

Da mesma forma, o estudo também analisa as relacbes socioecondmicas que
resultaram do atrito entre racas, classes e culturas antagonicas, que s6 trouxe desvantagem para
os indigenas. Os créditos sdo dados ao referido estudo, por ter sido um dos primeiros trabalhos
de cunho antropoldgico realizados entre os Assurini. Contudo, é importante destacar que
embora seja de grande valia para os estudos da temaética indigena, ainda esta envolvido de ideias
equivocadas em relacdo a essa populacdo indigena, chegando inclusive a especular, na ocasido,
a extincdo dos Assurini do Trocard (NUNES, 2014).

42 A SOBREVIVENCIA, FONTE DE INSPIRACAO DO APRENDIZADO DAS
CRIANCAS ASSURINI

O povo Assurini do Trocard vem no decorrer do tempo em uma luta constante pela sua
sobrevivéncia. Vitimado por uma série de construcdes que visava o “desenvolvimento da regido

Tocantina”, sofreu inimeras mazelas, principalmente, com a construgdo da UHE Tucurui, que
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ocasionou a inundagdo da &rea que habitavam na beira do rio Tocantins, onde sobreviviam da

pesca, da caca e da coleta de frutos.

Nossa vivéncia era fazer farinha, peixe, botemos um gado aqui eu tinha um gado,
capitdo tinha, Torino tinha, meu irmédo que faleceu tinha. Mas, como o gado matava
muito a floresta, n6s matemo todo o gado. S6 que Raimundinho comprou uma outra
terra pra ele e separou com o gado. Raimundinho tem outra terra, mas ele é. Ai nos
temos hoje pessoal que ta vendendo agai, cupl, bacaba, castanha e bacuri, e quem nao
tem roca ta vendendo peixe (Purake Assurini, entrevista realizada em 9 de outubro de
2015).

Quando viviam as margens do Tocantins, estes indigenas dizem que tinham
abundancia de alimentos, como peixe, carne de cagas e muitos frutos. Segundo Ribeiro (2014),
essa mudanca territorial ocasionada pelo desastre ambiental que a hidrelétrica ocasionou

provocou varias mudancas, entre elas, a mudanca alimentar:

... .um ponto que nos chama a aten¢do destacando essa mudanga, é em relagdo as
praticas alimentares do povo, pois segundo o cacique Puraké, muito foi mudado na
alimentacdo desse povo, pois quando viviam na regido do Pacajé suas necessidades
alimentares eram supridas com produtos vindos da propria floresta, como a utilizagéo
da caga de animais e da pesca, sendo que tudo era produzido sem condimentos
alimentares, utilizando muitas vezes apenas agua e assim destinados ao consumo do
grupo. Mas um ponto a ser tratado é em relacdo a introducdo da televisdo e
principalmente o que é retratado nos diversos programas exibido por ela no quesito
alimento, pois uma das preocupagdes existentes pelos mais velhos é justamente o
quanto o meio televisivo influéncia nos habitos alimentares dos , principalmente, com
a introducdo de alimentos industrializados, como refrigerante, biscoito, enlatados
entre outros, chegando a ter épocas que eram designados cestas basicas para 0s
moradores da comunidade, mas que foi proibido segundo o cacique Poraké Assurini:
“porque tendo comida pa eles ai que ndo vao procurar e recebe bolsa escola e bolsa
familia e fica nisso” (RIBEIRO, 2014, p. 15).

Conforme menciona Ribeiro (2014), antes desta mudanca territorial, 0os costumes
alimentares estavam voltados para uma alimentacdo, mas atualmente estd em constante
mudanca, pois, ja que a maioria de suas familias sdo subsidiadas com alguns beneficios sociais
do Governo Federal, como o Bolsa-Familia, que lhes proporcionam comprar outros alimentos,
principalmente, os industrializados, mas, a pesca e a caga ainda séo bastante intensas na aldeia
Trocara, embora eles afirmem que esse tipo de alimentacdo esté se tornando mais escassa, por
causa do aumento populacional. Segundo Procépio (2015), anos atras, a pesca era considerada

a principal fonte de alimento dos Assurini:

A pescaria envolvia o deslocamento de suas familias para o rio e os igarapés, levando
consigo varios elementos para capturar os peixes nos locais mais distantes de sua
reserva nos meses considerado propicia para essa atividade. Atualmente essa
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estratégia para pesca vem mudando, pois esses indigenas ndo se deslocam mais com
toda a familia para tais praticas como acontecia em tempos passados, assim como nao
exige mais um longo periodo fora da aldeia (PROCOPIO, 2015, p. 20).

Embora a mudanca nesta forma de pescaria seja visivel entre os Assurini, ainda ha a
pratica da pescaria com as familias se descolando para os rios e igarapés, como narra Sunita
Assurini:

Eu pesco vou junto com meus tios, meu irmdo, por exemplo assim, ndo vai ter aula
nés marca um dia pra n6 ir 14 no lago da onga que falam n,é onde tem muito peixe, ai
nds vamo passar dois dias I3, trés dias, quando ndo tem aula. Nossas férias nos tava
pra la pegando peixe, fica direto I4. Leva rede, panela, farinha, sal, a familia toda vai,
come peixe assado, cozido poe s o sal, na caga. Bom, eu ndo gosto de carne assim s
agua é sal, ndo, eu tempero o meu, agora pra eles nao, o que tiver cozido no ponto pra
comer eles come, temperado, ndo temperado. Quando é carne assim de caca eu faco
separado, agora quando é assado normal pra mim s6 é o sal (Sunita Assurini,
entrevistado em 10 de outubro de 2015).

Entdo se nota que a pescaria continua sendo praticada, mas com mudancas, pois, agora
as atividades da escola também requerem certo tempo, por isso, a pescaria é planejada em
conjunto. Observou-se, no decorrer da pesquisa para este estudo, que nessa pratica, as criangas
Assurini atuam da mesma forma que os adultos, pois, na maioria das vezes, as proprias criangas

sdo as que conseguem a alimentacdo por meio da pescaria (Imagem 6).

Imagem 6 — Crianca Assurini vindo da pesca com os peixes que alimentardo a sua familia

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015
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A prética da pescaria também esta relacionada com o brincar na aldeia Trocara, pois ela
é desenvolvida cotidianamente pelas criancas ndo como uma obrigagdo, mas como uma forma
de diversdo que é estimulada pela necessidade da alimentacdo. Gerando, assim, saberes que
serdo de fundamental importancia para a manutencdo do povo Assurini quando mais tarde essa

crianga se tornar adulta.

Da mesma forma, as atividades de cacadas também séo bastantes utilizadas na busca
da alimentacao diaria dos Assurini, que costumam cacar veado, cutia, anta, porcéo, entre outros,
as imagens abaixo retratam dois jovens Assurini vindos da floresta com animais cacados (0s
bichos que foram cacados nesta ocasido sdo quatis) que serviriam de alimento para toda a

familia.

Imagem 7 — Jovens Assurini vindo da cacada

iz

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015

Imagem 8 — Assurini, ao voltar da cagada, mostrando com orgulho o quati, animal muito apreciado entre este
povo, pela carne, tida como muito saborosa, e que serd o alimento da familia toda

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2016
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A busca pela alimentagdo é uma pratica na qual todos participam, e cada um
desenvolve um papel especifico, ndo hé horério fixo para cacar, nas imagens, por exemplo, 0s
jovens Assurini voltam da atividade da cagada durante o dia, mas, dizem que é mais apropriado,
cacar durante a noite, quando as presas saem para se alimentar de frutos da floresta.

E importante mencionar que, geralmente, quem sai para cagar sdo os homens, embora,
muitas vezes, algumas mulheres também acompanhem seus maridos juntamente com criangas.
Em muitos casos, as criancas também aprendem a cacar, articulando alguns tipos de armadilhas,
porque dependendo da idade ainda ndo podem manusear arco e flecha. Um desses tipos de
armadilha é a baladeira® que utilizam para capturar passarinhos, visando tanto a alimentagao,
quanto a fabricacdo de brincos, cocais, colares, flechas, entre outros. As criangas sempre andam
no meio da mata, sob as arvores, em bandos para cacar passarinhos, como se pode observar na
imagem abaixo. E quando conseguem capturar alguma presa, fazem um fogo 14 mesmo e assam
0 passarinho. As criancas que foram entrevistadas dizem que a carne de passarinho assada tem
gosto semelhante ao da carne de frango assado. Enquanto penas, unhas e bicos sdo separadas e
lavadas para serem utilizadas nos artesanatos.

Ressalta-se que, apesar da crianca estar diretamente ligada aos afazeres e trabalhos da
comunidade, elas s&o livres para fazer ou n&o tais tarefas. Contudo, os pais dizem que priorizam
a educacdo escolar, mas, conforme se observou a rotina das criancas na aldeia Trocara, pouco

interfere na vida escolar delas.

4 Baladeira: Arma conhecida também por setra, estilingue e atiradeira, sua utilidade é medir a pontaria dos
participantes. E composta de trés partes distintas: o gancho ou forquilha (cabo), o espastico e a malha. A forquilha
é feita, preferencialmente, de madeira retirada de laranjeira, goiabeira ou jabuticabeira. Nas extremidades das duas
hastes da forquilha, amarra-se um elastico resistente diretamente na madeira. O elastico usado é de camaras de ar
de pneus de automdveis, onde risca-se a lapis, duas paralelas e corta-se duas tiras longas de mais ou menos 30 cm
de comprimento por 1 cm de largura. A malha é uma parte do couro onde vai o projétil: pedra, mamona verde ou
pelota de barro cozido. Fonte: http://www.dicionarioinformal.com.br/baladeira/.
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Imagem 9 — Meninos cacando passarinho no meio do mato para comer
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Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2016

A chegada da cagada é um momento de muita alegria para os Assurini, quando homens
e mulheres, a limpam e a cozinham e depois a distribuem entre seus familiares. Geralmente, a
carne da caca € cozida sem nenhum tempero ou condimento, inclusive sal, principalmente, entre

os indigenas mais velhos (Imagem 10).

Imagem 10 — Caga sendo limpa e cortada para ser cozida

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2016

E importante notar que as criancas tém prioridade na hora da distribuicio dos

alimentos.
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E todo mundo junto, € igual 14 na casa, 14 na casa tem muito, muito menino muito ai
14 casa faz duas panelas de cozido, faz arroz, feijdo, farinha, ai pronto, ai distribui 1a
na casa é assim primeiro é pras crianca, depois nés que se serve. (Na casa do
tio/padrasto). Aqui é assim cada um, por exemplo, na outra aldeia ndo ja é diferente:
quando mata uma caca, da um pedacinho pra cada familia, aqui ndo, aqui por causa
que é longe as casas, aqui n6s mata uma caca € pra nossa familia aqui, agora 4, agora
na Wruritawa ndo mata uma caca € um pedacinho pra cada familia aqui é diferente.
Eu caco, vou junto com meus tios, meu irmdo, por exemplo, assim, na caca. Bom...
eu nao gosto de carne assim s6 agua é sal ndo, eu tempero 0 meu, agora pra eles ndo,
0 que tiver cozido no ponto pra comer, eles come temperado, ndo temperado, quando
é carne assim de caga eu faco separado, agora quando é assado normal pra mim s é
o sal. Cozinha homens, mulheres todo mundo (Sunitd Assurini, entrevista realizada
em 9 de outubro de 2015).

O relato do jovem Sunitd Assurini revela os habitos alimentares dos Assurini em
relacdo a caca. Porém, o povo Assurini diz que a caca esta ficando cada dia mais escassa em
decorréncia do aumento populacional da Reserva Trocard e também devido as constantes
invasdes por ndo indigenas da redondeza, que entram na reserva sem autorizacao para cacar e
pescar.

Outro meio importante de sobrevivéncia dos indigenas Assurini esta relacionado a
agricultura de subsisténcia e a coleta de frutos. Existem muitas familias que tem a sua propria
ro¢a, de onde retiram a mandioca para a producdo da farinha, essa produgdo é para 0 consumo
préprio e também para a venda. Segundo Procépio (2015), houve um periodo em que existiu
uma roca comunitaria, que foi construida incentivada pela Fundacdo Nacional do indio
(FUNAI), mas ndo permaneceu na comunidade porque fugia do modelo ao qual estavam

acostumados:

Na opinido desses indigenas, a rogca comunitaria ndo deu muito certo pois, nao
despertava grandes interesses em tais praticas, porque eles ndo conseguiam fiscalizar
tudo que plantavam. A roga comunitéria historicamente ndo se coadunava como o
modo tradicional dos Assurini, como uma das formas para garantir a sobrevivéncia
(PROCOPIO, 2015, p. 58).

Percebe-se que as rocgas, atualmente, séo feitas por familia, e aquelas que ndo possuem
roca de mandioca, compram a farinha daquelas que produzem. Geralmente, as rogas séo
cultivadas por homens e mulheres, mas na hora da fabricacdo da farinha, as criangas ajudam as
mulheres no trabalho de descascar e ralar a mandioca para levar ao forno de torrar farinha. Na
Imagem 11 vé-se uma casa de farinha com o forno, ja a imagem 12 se observa o casal Purake
Assurini e Vanda Assurini indo para a roga coletar mandioca, pois nesse trabalho, a mulher se
destaca, ja que é ela quem transporta em grandes cestos feitos de talas de palmeira ou de cipd,

conhecido na regido por paneiro de pernas, a raiz da mandioca até a casa de forno, aonde ela
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passa por varios processos para se transformar em farinha, além de outros produtos, como o

beiju.

Imagem 11 — Casa da farinha, com o forno onde é torrada a farinha de mandioca

™

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015

Imagem 12 — Purake Assurini e Vanda Assurini®

Foto: Acervo de pesqis da aura, 2015

Outro meio de adquirir parte da alimentagdo que nutre as familias Assurini é a coletas

de frutos nas matas da Reserva Trocard. Nessa tarefa, as criangas se destacam, visto que sao

> O casal esta indo para a roga buscar mandioca para fazer a farinha, destaca-se que a mulher leva o paneiro nas
costas, no qual seré transportada a mandioca até a casa de forno.
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elas, geralmente, em grupos e cheias de vivacidade, que coletam os mais diversos tipos de
frutos, como bacuri, cupuagu, bacaba, castanha, caju, cacau e manga. A manga é uma fruta de
grande abundancia nesta reserva indigena, e em muitos casos, funciona como a Unica refeicédo
das criancas durante o dia todo, aléem dos Assurini utilizarem os frutos na alimentacéo, eles
também vendem o excedente na entrada da Reserva Trocara, as margens da BR-422 e na cidade
de Tucurui.

A natureza é fundamental na vida do povo Assurini, pois a maior parte da alimentacao
deste povo é retirada das matas, rios e igarapés da reserva onde vivem. Para Albuquerque
(2007), ao longo da historia, se criaram diversos tipos de relagdo com a natureza. Em cada
sociedade, a natureza possui um significado proprio, que depende dos valores e objetivos de
cada povo.

O uso e significado de natureza variam segundo a cultura e costumes e, para 0S povos
indigenas, mas, precisamente, para 0s Assurini, a natureza € um espaco de vida, onde estdo
inseridas varias relacbes que vao além da sobrevivéncia, perpassando o campo religioso e

adentrando no campo do lazer, principalmente, para as criancas.

Imagem 13 — Crianga Assurini comendo manga. Ressalta-se que as frutas, em muitas ocasides, podem ser a
Unica refeicdo das criancas durante o dia todo

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015
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Imagem 14 — Criangas Assurini subindo nas arvores de cacaueiro para apanhar frutos

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2014

Observa-se que a alimentacdo do povo Assurini do Trocara € bastante diversificada,
no entanto, ndo se pode deixar de mencionar que, muitas vezes, esta alimentagéo pode se tornar
escassa, principalmente por causa do aumento populacional, conforme ja foi mencionado
anteriormente. Fato que contribui para que esse povo, principalmente, as criancas tenham baixa
resisténcia imunoldgica, contraindo com mais facilidade doengas, como gripe e diarreia, que
dependendo da demora no tratamento pode ocasionar a morte, devido a falta de nutrientes
necessarios para a manutencdo do corpo, e as criancas ficam mais vulneraveis a elas.

Segundo informagdes da enfermeira-chefe do posto de saude da aldeia Trocara, uma
gripe em uma crianga Assurini, muitas vezes, € fatal, por elas ndo terem uma boa resisténcia.
Recentemente, cinco criangas Assurini vieram a 6bito, a principio, ocasionada por uma doenca
que parecia desconhecida, mas logo foi detectada pelos médicos como gripe. Este triste episddio
deixou toda a comunidade Assurini muito abalada, principalmente, porque ceifou a vida de
cinco criangas, bem maior desse povo. O jovem Itiaima Assurini narra que perdeu sua filha: «
— Eu perdi minha primeira filha da doenca que deu aqui, ela tinha sé cinco meses. Comecou a
ficar doente, levemos no posto e nada, dai levemo para Tucurui, mas voltou de Ia& morta,
ninguém sabe como foi que ela morreu, era muito pequenina” (Itiaima Assurini, entrevista
realizada em 9 de outubro de 2015).

Entre os Assurini, a perda de uma crianga é motivo de muita tristeza para todos, pois
além de serem muito amadas pelos pais e por todos os parentes na aldeia, sdo consideradas
como as continuadoras da histdria, da cultura, dos saberes deste povo, além da sua identidade
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étnica. Neste sentido, é preciso haver uma maior atengdo com a nutricdo dos pequenos, pois a

deficiéncia de nutriente, conforme ficou evidente, ocasiona muitos maleficios.

4.3 A CRIANCA SOCIALIZANDO E INTERAGINDO COM 0OS SABERES DO POVO DO
TROCARA

Apos a apresentacdo da localizagdo do povo Assurini do Trocara e suas lutas, adentra-
se no campo das brincadeiras, imaginacao, realidade, construcdo, ensinamento e aprendizagem,
0 universo das criangas Assurini, sujeitos deste estudo. Um universo repleto de sabedoria,
estratégias e brincadeiras que levam os Assurini a se constituirem como um povo indigena
portadores de cultura muito peculiar. A infancia indigena é carregada de significados e a
presenca infantil esta em todos os campos da sociedade Assurini, além de serem a representacao
do futuro desta populacéo indigena, cabe a elas a manutencao e preservacdo dos tracos culturais
e religiosos da sua gente.

Entretanto, é preciso evidenciar o que é ser crianca para 0 povo Assurini do Trocara.
Partindo da ideia de faixa etaria, em que idade se inicia e termina a infancia entre os Assurini?
Segundos relatos dos entrevistados no decorrer da pesquisa, existe um ritual de passagem da
infancia para a fase adulta, que € destinado somente aos meninos. Esse ritual € marcado por
dancas e musicas. O ritual da primeira danca era praticado anos atras, mas no decorrer do tempo
foi sendo deixada de lado. Atualmente, com grande esforco, as liderancas indigenas deste povo
estdo incentivando a volta dessa préatica ritualistica, que transforma meninos em guerreiros,
como narra Toriawia Assurini:

No caso de ritual n6s temos a primeira danga do menino que ele tem pra dancar, com
seis anos, oito anos ele tem a primeira danca dele na tukasa, é a festa que a gente ndo
faz mais né agente. Eu td querendo fazer no ano que vem comecgar, ja preparar pro ano
que vem agente fazer a primeira festa do tukasa né. Entéo é assim é o Unico ritual que
tem, que ele passa a ser tipo assim quase um guerreiro, né, praticamente do que foi
repassado pra mim assim. Que depois que ele danga no tekatawa, ele ndo pode brincar
no tekatawa, ndo pode correr, ndo pode nem entrar dentro do tukasa. Quer dizer é
depois que ele passa a dancar nele, entéo ele s6 pode entrar se ele for dangar, né. De
I4 pra cé ele ndo pode ficar andando, cantando brincando correndo assim na tukasa.
Entdo tem esse ritual que a gente faz pra crianca que danca. Esse é uma das passagens

da crianca né para o adolescente, um guerreiro (Toriawia Assurini, lideranga da aldeia
Trocard, entrevistado em 12 de outubro de 2015).

Esta fala de Toriawia Assurini, permite refletir a respeito do carater simbdlico e
religioso contido no ritual da primeira danca. Uma vez que a Tukasa é uma festa que tem o
intuito de preparar o indigena com predisposi¢do a se tornar pajé, ocasido em que cantam e

dangcam para evocar e reverenciar os Karowaras. Segundo Andrade (1992), a Tukasa é uma casa
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de cerimonial, com estrutura construida em madeira, coberta com folhas de palmeira. A
colocagdo das folhas é feita de tal forma que o construtor termina a tarefa dentro da Tukasa
(ANDRADE, 1992). Para Ribeiro (2014), de todas as festas dos Assurini a mais importante é

ela;

Uma festa carregada de misticismo religioso dos Assurini devido ser uma das formas
de preparagdo para tornar o indigena pajé. Para a realizacdo da festa da Tukasa,
primeiramente fazem uma casa com palha ainda verde, no dia da realizacdo da festa,
ficam dentro da Tukasa sé aqueles indigenas que sdo propensos a se tornar pajeé,
dancam e cantam como forma de se prepararem para receberem Karowaras, que sao
0s espiritos bons ou ruins, e dessa forma realizarem as praticas de curas (RIBEIRO,
2014, p. 25).

Os rituais da Tukasa e da Tekatawa sdo os simbolos maiores do ser pajé na aldeia
Trocard, sdo os locais onde sdo realizadas as festas religiosas dos Assurini, no que Ribeiro

(2014) afirma ainda, que a

Tekatawa, além de ser 0 espaco de interacdo da aldeia, pois é a casa de cerimoniais
onde os homens se juntam para fazer as reunides das festas de iniciacdo e comporem
as musicas ritualisticas dos Assurini, é o local onde acontecem as festas de iniciagdo
tradicionais da cultura. Deve-se ressaltar que a construcéo da Tekatawa é estratégica
tendo que ser construida de frente para o leste, onde estd o espirito onga, a Sawara.
Desta forma, sua construgdo esté ligada ndo sé ao meio social da comunidade, mas
muito mais ao sobrenatural, por isso representa a maioria das questdes religiosas dos
Assurini (RIBEIRO, 2014, p. 26).

A Festa da Tukasa envolve Karowaras, seres sobrenaturais bons ou ruins que
incorporam nas pessoas, por isso, mulheres e criangas ndo participam diretamente desta festa,
pois sdo consideradas mais suscetiveis as investidas dos Karowaras ruins. A mulher por ter o
periodo menstrual, que envolve sangue, pode exercer atracdo, repulsa ou raiva de alguns
Karowaras; e as criangas, por ainda nao terem concentracdo e nem autodefesa para encarar
espiritos e encantados ruins, dai porque ndo podem ficar muito perto dos participantes desta
festa e nem se alimentar da carne do jacaré, que € distribuida no momento deste ritual.

Observa-se desta forma, que os Karowaras sdo 0s espiritos encantados, bons e ruins,
que dividem os espacos com 0s Assurini durante estas festas na aldeia Trocara, sendo que,
durante a Festa da Tukasa, os participantes podem receber Karowaras. Estes sdo atraidos pelo
fumo do Tawari, uma espécie de cigarro feito da mistura de ervas e restos de animais, cuja
fumaca exerce uma espécie de chamado aos Karowaras, que incorporam nos homens, estes uma
vez incorporados, dependendo do tipo do Karowara, podem se aproximar ou repudiar mulheres

e criangas.
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A Festa da Tukasa se d& por etapas: primeiramente, as pessoas vao em busca do
jenipapo, se reinem para a retirada da seiva dele, matéria-prima para a tinta da pintura corporal,
assim como da folha do tauari para a confeccdo do cigarro. Antes de acontecer a festa, as
musicas sdo distribuidas entre os homens, e, a partir de entdo, comecam o0s ensaios de canto e
danca, e apds muitos ensaios, a festa é realizada.

A partir dos pressupostos, reflete-se a respeito da importancia que a primeira danca
dos meninos tem para os Assurini, visto que é ap0s esse ritual, que as criancas de sexo
masculino adquirem autodefesa para se portarem na presenca de encantados ruins e bons, assim,
assim como desenvolvem responsabilidade para respeitar os lugares sagrados de rituais, néo
correndo dentro deles e nem brincando na Tekatawa e na Tukasa, as duas importantes casas de
rituais deste povo, que se confundem com festas e dancas.

Para Cohn (2010), nas comunidades indigenas, a passagem da crianca para fase adulta
é marcada pelo reconhecimento social da capacidade reprodutiva de meninos e meninas, ou
seja, a infancia termina quando 0 menino e a menina se tornam pais (COHN, 2010).

Passagem da condig&o de crianca para a adulta, marcada pelo reconhecimento social

da capacidade reprodutiva de meninas e meninos, que 0s preparam para o casamento
e a parental idade, essa a condi¢do ndo sé para a consolidacdo do casamento como
para sua inser¢do nos grupos femininos e masculinos a partir dos quais se organizam
parte das atividades produtivas. A passagem para a vida adulta tem seu marcador
maximo no nascimento do primeiro filho, que efetiva o casamento, insere 0s pais em
categorias de idade relativas a essa sua condicdo e na produgdo e reciprocidade, a
aquisicdo do estojo peniano é o reconhecimento dessa possibilidade. (COHN, 2010,
p. 105)

Na aldeia Trocard, esta realidade descrita por Cohn néo é diferente. Segundo narram
os Assurini entrevistados, a infancia de uma crianca é marcada pelo seu nascimento até o

nascimento dos seus filhos, como percebe-se na fala de Purake Assurini

As crianga de oito anos pra frente, eles comegam namorar. Namora com a crianga
pequena. Se o pai concorda que ¢ dele o pai dele que sustenta pra ele até se juntar, o
pai da comida tudo até quando tiver 12 ou 17 anos. Ai ele vai falar com pai que precisa
da mulher e fala com o cacique se pode entregar. O cacique vé o servico dele, se ndo
fizer servico, ele ndo entrega ndo. Mesmo que esteja gravida se ndo tiver servigo, o
cacique ndo entrega. Fica com o pai. O casamento se da aqui na aldeia com a
confirmag&o do capitdo no momento do casamento, Kaju entrega a mulher, um arco e
flecha, e diz: - E com isso que tu vai sustentar tua mulher. Eles se vestem, 0 homem
com uma palha e a mulher ndo tem nada, nua mesmo. O casamento ele é de surpresa,
se fosse preto, branco, bonita ou feia ndo importava tinha que casar assim mesmo.
Eles ndo pergunto se tu vai casar, tu vai casar e pronto. Quando falaram que ia casar,
fiquei sem acdo, mas também ndo disse que ndo, eu tinha treze anos (Puraké Assurini,
entrevista realizada em 9 de outubro de 2015).

A liberdade vivida entra as criangas gera uma socializagédo entre elas, o que permite

que se relacionem e descubram cedo sua sexualidade. Entretanto, se percebe que as criangas
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embora possam viver livres na aldeia, sdo personagens de algumas regras, como € o caso dos
casamentos arranjados, uma pratica cultural ha muito estabelecida entre este povo. Ele acontece
guando os indigenas estdo na faixa etaria entre 12 a 16 anos, mas ja comegaram a hamorar aos
8 anos de idade, com a permisséo dos pais, pois, conforme narra Puraké Assurini, 0s casamentos
séo arranjados desde do nascimento.

Os funcionérios ligados ao posto de salde da aldeia Trocard, a partir das suas
observacdes cotidianas entre os Assurini, contaram que a vida sexual deste povo se inicia entre
10 e 12 anos de idade.

Por outo lado, é importante ressaltar que ha riquezas culturais contidas no ritual do
casamento, cujo significado ¢ muito grande, visto que no momento do casério também
acontece, de forma simbodlica, a divisdo de trabalho por género, pois a mulher é entregue a seu
marido despida. A nudez pode transparecer além de pureza, a submissdo e a entrega aos
homens, pois, essa mulher devera obedecer ao marido, cuidar da familia e da feitura da roga. Ja
0 homem recebe o arco e a flecha, instrumentos de caga, uma atividade masculina dentro da
aldeia, que realca os atributos do cacador. A arco e a flecha, como uma simbologia de passagem
para aquele indigena que se torna adulto, embora estes dois objetos ja se facam presentes na
dimensdo lldica, pois, as criangas, por meio dos desenhos e das brincadeiras, vao se inserindo
nesse contexto, mesmo com as interdi¢ces de ndo poderem manusear o arco e a flecha até serem
entregues no ato do casamento.

Para Andrade (1992), esse simbolismo € levado para a vida cotidiana e para as festas

religiosas, como, a do Mingau e a do Jacare.

Ent#o, a Festa do Mingau é uma festa feita né? E que toda festa tem comida né? Entéo
ela é feita onde as muié também, quer dizer nem totalmente ela é feita pra mulher ou
pra crianga. Praticamente todas as festas, elas sdo quase pros homem né? E masculina,
machista isso, né? Entdo o que € que acontece, ela tem esses dois lados, ela é assim:
a mulher participa da festa, da danca do mingau, mas cantando, né? S6 quem danga
580 0s homens e eles que vao beber o mingau, naquele ritual da danga, entdo na mesa
s6 eles bebem o mingau, entdo antes disso é separado os da muié, que elas vao fora
daquela danca, deixa uma panela ja reservada s pras mulheres e criancas, entdo vao
pra la pro terreirdo que vdo dancar e tudo mais. O mingau é feito de inaja ou de
palmito, ele cozido, né? Cozinha ele junto com sé o que eles colocam é o caranguejo
é colocado no mingau, o tradicional e o mel também que é pra adocar, né? Hoje em
dia coloca aglcar. As mulheres que fazem, os homens vao, tiram 0 inaja, tiram o
palmito e elas preparam (Torino Assurini, professor de Artesanato na aldeia Trocara).

Esta fala do professor Torino Assurini descreve a grandiosidade da Festa do Mingau,
em que a figura de destaque s@o as mulheres e as criancas, j& que esta festa é vinculada a

agricultura, associando a referida festa as mulheres, que séo tradicionalmente, as responsaveis
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pelo plantio, colheita e pela preparacdo da farinha de mandioca e, consequentemente, do mingau
que é consumido nesta festa.

Segundo Andrade (1992), na Festa do Mingau se destacam as mulheres; e na Festa do
Jacareé se evidencia os atributos do cacador, 0 homem, na qual mostra sua forca de guerreiro ao
trazer o jacaré vivo nas costas para o ritual.

Conforme foi destacado anteriormente, € no momento do casamento que esses papéis
de género se dividem, e a partir de entdo, as responsabilidades recaem sobre homens e mulheres,
que ao deixarem os brinquedos e brincadeiras, entram no mundo dos adultos.

O papai sempre contava pra mim, que 0s meninos, né? De primeiro, elas s6 casavam
depois que tinham o que, uns vinte anos, né? Que ela passava a se casar. Por que eles
tinham esse costume de falar: - nasceu um filho meu, né? é homem , né? Ai nasceu
de um colega meu, uma mulher, né? Al ja casa aquela pessoa. Mas s0 era entregue
depois que estava preparado tendo responsabilidade como pai e méae. Entdo era assim
talvez levava pra casa, mas eles ndo tinha muita intimidade, ter relacdo sexual. Disso
s6 depois que realmente eles tivessem mesmo pronto. Ai ndo é como hoje que a gente
vé& meninas casar com 13, 14 anos, né? entdo mudou muito né. Tinha assim de casar

muito cedo quando crianga, mas ndo passava por esse processo (Toriawia Assurini,
entrevista em 12 de outubro de 2015).

A partir desta fala de Toriawia Assurini, pode-se observar que houve mudangas em
relacdo aos casamentos na aldeia Trocard, quando ainda em meados dos anos 1980, o povo
Assurini tinha como preocupacdo maior crescer para ndo entrar em extingdo, e cresceu.
Contrariando, portanto, as previsdes de extincdo feitas nas décadas de 1962 por Laraia e Da
Matta (1978), que seria ocasionada na época pelo contato com 0s ndo indigenas, que se
tornariam causadores de diversas epidemias, que levariam varios indigenas a morte, deixando
em alerta as liderancas indigenas e trazendo sérias preocupac6es para o povo Assurini (NUNES,
2014).

Talvez este tenha um dos fatores que contribuiu para que 0s casamentos acontecessem
tdo precocemente entre os Assurini. Atualmente, eles dizem que o casamento s6 € consumado
a partir do momento em que homem e a mulher vdo morar juntos, apés o ritual do casamento,
antes disso ndo ha compromisso de fidelidade e nem de sustentar a esposa. Observa-se no ritual
do casamento, que ha todo um cuidado dos mais velhos em entregar a esposa para 0 marido,
pois, este precisa saber manusear o arco e flecha, o que se aprende com a ajuda das brincadeiras

pelos diferentes espacos da aldeia, embora ndo possa manejé-la de fato antes do casamento:

A partir do momento que a gente tem uma familia, quando tem uma familia, a gente
ja. Hoje meu primo tem acho que ele tem 14 anos e a menina tem 13, eles sdo casados.
Eles ja sdo marido e mulher, eles moram nessa casinha de palha, eles sdo bem novinho
os dois. Ai eles deixam as brincadeiras, ndo pode brincar com crianca, sé convive com
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o0s mais velhos, aprender com a convivéncia dos mais velhos, as brincadeiras que hoje,
né? As criangas gostam de brincar futebol, e as vezes, eles brincam de tomar banho
no rio assim (Itiaima Assurini, entrevista em 9 de outubro de 2015).

Como se pode observar nesta fala de Itiaima Assurini, as brincadeiras ficam restritas
especificamente as criancas. A partir do casamento h& outras responsabilidades, como cuidar
das necessidades basicas da familia. Na imagem abaixo se observa o jovem ltiaima Assurini
com a familia que acabou de formar, visto que depois do nascimento da filha, sua mulher o
acompanha para qualquer lugar, o que ndo acontecia antes do nascimento da crianca. O
nascimento da filha de Itiaima estreitou o lago de namoro que havia com a esposa e consolidou
a sua familia, Ihe delegando obrigacdes e responsabilidade, terminando a infancia dos dois com
0 nascimento da filha.

Cohn (2010) afirma que, nas comunidades indigenas, as criancas sdo tratadas de forma
especial, por meio do seu trabalho, pode-se observar que nao ha castigo fisico e as criangas sdo
livres para circular na comunidade, outro fator importante é que nas comunidades indigenas, a
passagem da crianca para fase adulta € marcada pelo reconhecimento social da capacidade
reprodutiva de meninos e meninas, ou seja, a infancia termina quando o menino e a menina se

tornam pais.

Figura 15 — Itiaima, junto a sua esposa, banhando a filha no Rio Trocarazinho

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015

A partir da definicdo da idade demarcando inicio e término da infancia, adentra-se no
assunto referente aos objetivos centrais deste estudo, utilizando como recurso para inicio de



69

discussdo uma carta que o autor Carlos Rodrigues Branddo utiliza na obra Educacgdo?
Educagdes: Aprender com o indio, a carta pertencia aos indios das Seis Na¢des, e foi redigida
apos um tratado de paz com os governantes da Virginia e de Maryland, nos Estados Unidos,
nas entrelinhas desta carta é possivel verificar com a educacao € complexa, ndo se restringindo
ao saber cientifico escolar (BRANDAO, 1981).

Nos estamos convencidos, portanto, que os senhores desejam o bem para nés e
agradecemos de todo o coragao.

Mas aqueles que sdo sabios reconhecem que diferentes nacdes tém concepcdes
diferentes das coisas e, sendo assim, os senhores ndo ficardo ofendidos ao saber que
a vossa ideia de educacdo ndo é a mesma que a nossa.

Muitos dos nossos bravos guerreiros foram formados nas escolas do Norte e
aprenderam toda a vossa ciéncia. Mas, quando eles voltavam para nés, eles eram maus
corredores, ignorantes da vida da floresta e incapazes de suportarem o frio e a fome.
Né&o sabiam como cacar o veado, matar o inimigo e construir uma cabana, e falavam
a nossa lingua muito mal. Eles eram, portanto, totalmente inGteis. Nao serviam como
guerreiros, como cagadores ou como conselheiros.

Ficamos extremamente agradecidos pela vossa oferta e, embora ndo possamos aceita-
la, para mostrar a nossa gratidao oferecemos aos nobres senhores de Virginia que nos
enviem alguns dos seus jovens, que lhes ensinaremos tudo o que sabemos e faremos,
deles, homens. (BRANDAO, 1981, p. 3).

Os trechos da Carta da Seis Nacgdes sao de grande importancia para quem se propde a
trabalhar com qualquer sociedade que tenha uma outra concepc¢éo de aprendizado, uma vez que
a educacdo se difere de uma sociedade para outra, pois 0s interesses e necessidade também sao
diferentes. Para os povos indigenas, os saberes fundamentais estdo na forma como se
perpetuam, afirmam sua identidade e fortalecem sua cultura.

Partindo da ideia de que as criancas Assurini do Trocard sdo atuantes em todos os
setores da comunidade e que s&o produtoras de saberes, e que a educagdo em que elas atuam
ndo esta ligada somente ao espaco escolar, mas em todos os espagos onde ha ensinamento em
gue a sobrevivéncia seja seu alvo, considera-se que o aprender das criancas vai além do espaco
escolar, pois é no cotidiano, nas praticas, na familia, nos atos de resisténcia e na oralidade que
passa de geracdo a geracdo. Contudo, ndo se pode deixar de mencionar a grande importancia
gue a escola Wararaawa Assurini tem para o povo Assurini, uma vez que o saber formal também
é visto como algo importante, a educagdo escolar é capaz de fornecer subsidio e armas
ideoldgicas para que a etnia Assurini, reivindique e busque seus direitos para além dos portdes
da Reserva.

A escola Warara’awa Assurini, apesar de ainda ndo desenvolver uma educagéo
interétnica muito se esforca para manter um dialogo com a comunidade, principalmente, quando

desenvolvem as gincanas escolares, momentos pelos quais as brincadeiras indigenas adentram
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0 espaco escolar e promovem interacdo com os habitantes da reserva, em um fortalecimento da
identidade e cultura Assurini.

Da mesma forma, a escola é a grande responsavel pela reconstituicdo da lingua
materna, ja que dispde de aulas em que professores Assurini ensinam as criancas a falarem na
lingua ancestral. Contudo, apesar da importancia da educagdo escolar, esta contribui para que
as criangas, ao iniciarem a vida escolar, se deparem com conhecimentos diferentes dos seus,
que lhes sdo impostos, sem, muitas vezes, considerar a identidade étnica e cultura destas
criancas.

Sendo assim, para Fernandes (1976), a educacdo nas sociedades indigenas é
comunitaria e igualitiria gerando uma interacdo dos individuos gradual, participativa e
continua. O aprendizado das criancas indigenas acontece sempre de maneira livre, pois elas
estdo em todo espaco da comunidade interagindo com os mais velhos nos mais diferentes
espagos.

Por este mesmo viés, o aprendizado das criangas Assurini acontece de maneira livre,
sem pressdo dos pais ou de qualquer outro adulto, conforme € possivel observar pela fala de

Toriawia Assurini:

Em relagéo as criancas, a gente ndo tinha de primeiro o professor indigena, né? E um
artesdo que vai ensinar todos da comunidade, todas as criangas repassar como se faz
as flechas, a pena, porque que ndo usa essa pena, por que que tem de ser assim, né?
Como ajeitar essa taboquinha né? N&o tinha isso né? E um ensino aprendido no dia a
dia né? Assim como vocé chegou aqui, 0S meninos estdo todos brincando né? E
fazendo comidinha, o outro fazendo alguma coisa entéo é ndo tinha essa coisa de pegar
o fazer aqui, faz isso aqui primeiro € isso entdo ndo tinha isso. Entdo eles aprendem
assim brincando ali no dia a dia. Eles daqui quando eles tiver vontade de fazer, ja
sabem mais ou menos como fazer né? ai sim, vocé tem como orientar eles caso que
se realmente eles quiser fazer uma flecha. Vai pegar uma taboca dessa vai comecar ja
cortar ai vocé vai ja com ele certo, ndo corta ali ndo pode fazer isso, entéo ele ja vai
corrigindo é mais ndo pegar pra ensinar desde o inicio € assim, assim, assim entao
basicamente era assim né? E hoje aqui na nossa familia né? Isso papai, foi repassado
pelo meu pai assim né? Entdo eu ndo procuro é mudar isso. Entdo, hoje eles aprendem
a fazer as coisas assim natural ndo é forcado, porque eu acho assim se forcar, eles
fazer as coisas talvez eles ndo queira a aprender o arco e flecha né? Mais talvez queira
aprender a fazer outras coisas, entdo é diferente assim do que alguns povos assim que
ensina mermo tudo e é da cultura deles né? Mas a nossa, procura preservar 0 maximo
possivel (Toriwaia Assurini, lideranga Assurini, entrevistado em 12 de outubro de
2015).

Neste relato, Toriwaia Assurini narra como o ensinamento e o aprendizado é constante
e intenso entre criancas Assurini. O fato de serem livres para aprender e ensinar, faz também
com elas sejam atuantes nos varios espagos da aldeia, e assim vao observando os mais velhos.

Segundo as anélises de Cohn (2005), 0 momento em que a crianga esta pronta para aprender é
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indicado por ela mesma, isso se d& quando ela comega a sentar ao lado de quem sabe para ouvir
e observar, o aprender ndo depende apenas de suas relagdes sociais, mas também de sua
iniciativa. Sendo assim, 0 interesse e a motivacao para o aprendizado sdo individuais, e 0
repertorio de conhecimentos adquiridos é dado pela iniciativa, e ndo pela posicdo social
(COHN. 2005).

Desta forma, o aprender se da de acordo com suas necessidades e interesses, a
necessidade de cacar para obter alimentos, logo, a cacada também é uma das habilidades
fundamentais para que 0s meninos participem das festas religiosas e, para isso, necessitam saber
confeccionar os instrumentos.

As meninas também precisam aprender confeccionar os artesanatos, como brincos,
colares, pulseiras e capacete de penas e 0s saiotes que sdo usados pelas mulheres nos dias de
festas, além de destinados a vendas externas. E aprender a confeccionar os diferentes tipos de
artesanatos ou adornos acontece pela observacédo atenta das criancas nos trabalhos dos adultos.

Na imagem 16, como se da essa relacdo de aprendizagem, quando a mée confecciona

0 saiote sob o olhar atento da filha, que observa cada movimento feito.

Imagem 16 — Dona Joana Assurini tecendo um saiote, sob o olhar atendo de sua filha e de outras criancas

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015

Nesta relacdo de troca de saberes, jovens e criancas aprendem e valorizam a cultura
Assurini, além de desenvolverem o sentimento de pertencimento dessa etnia, as criangas
interagem nos mais variados setores dessa sociedade. Segundo Cruz (2009), essa relacéo de
aprendizagem, o aprender fazendo, é possivel porque acontece junto com o ensinar fazendo, ou
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seja, quem ensina faz e quem aprende observa até conseguir apropriar-se do fazer.
Aprendizagem surge no siléncio da observacéao das praticas.

Para Nunes (2003), na infancia indigena, as criancas vivenciam uma liberdade e uma
igualdade de experiéncia, que proporciona um grande processo educacional. 1sso acontece
porque h& um intenso didlogo com os mais velhos e com outras criangas e, assim, os saberes
sdo transmitidos e incorporados por essas criangas. Dai ser de fundamental importancia analisar
0S espacos nos quais as criancas Assurini estdo inseridas na aldeia Trocara, ou seja, um espaco
de ludicidade, religioso e cultural e ainda espaco de conflitos, resisténcias e de luta pela
sobrevivéncia, todos portadores de conhecimentos muito peculiares, que proporcionam a essas
criangas experimentarem aprendizados continuos, quando o saber esta para além do espaco
escolar, pois a educacdo ndo reside somente no palpavel, mas em todo o simbolismo espiritual

e religioso vivenciado por esta populacédo indigena.
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5 “UMA ESCOLA NO MATO”: CRIANCAS ASSURINI ATUANDO NOS
DIVERSOS ESPACOS SOCIAIS

5.1 O FALAR E O OUVIR: APRENDIZAGEM PELA ORALIDADE
Para os povos indigenas, a transmissdo de regras de comportamento social, de
como dominar as coisas materiais do mundo e também do espiritual, sdo ensinamentos
fundamentais para a vida, que s&o repassados no cotidiano por uma educag¢do denominada
por Funari (2011) de educacéo dos cinco sentidos:
Os adultos transmitem as criangas os conhecimentos para que pudessem fazer
uma cerdmica, um artefato de pedra ou madeira, de modo que aprendessem a
cacar, pescar, lutar em uma guerra. Essa educacao dos cinco sentidos — olfato,
paladar, tato visdo e audigdo — era dada por aquilo que o Francés André Lerol-
Gourhan chamaria de “gestos técnico™: este conceito se refere a4 capacidade

humana, por meio de gestos apreendidos, de maneja e modificar os objetos
(FUNARI, 2011, p. 66).

Levando em consideragdo a observacdo do autor, a educacdo tradicional
Assurini ndo é diferente, os sentidos de ouvir, falar, paladar, ver e tocar se fazem
necessarios para aprender e interpretar o mundo peculiar da etnia, carregado de cultura,
saberes, crencas e histdrias. Sendo assim, a cultura permanece viva e presente, pois 0
aprender é vivenciado no dia a dia dessa populacéo.

Para Cruz (2009), as criangas indigenas aprendem vivendo o cotidiano de sua
aldeia, que € sempre cheio de afazeres e praticas, que fazem com que as criangas vivam
explorando o0 mundo através de seu corpo. Todas as suas acOes se transformam em
ferramentas para aprender e expressar seus conhecimentos elaborados. Logo, o
desenvolvimento dos sentidos é fundamental para a capacidade de ver, ouvir e fazer e as
formas de apender, saber e conhecer estdo intimamente ligadas as capacidades sensoriais
(CRUZ, 2009).

Neste sentido, a oralidade é um fator de muita relevancia dentro das
comunidades indigenas, ela representou, por muito tempo, e ainda representa, 0 método
de transmissdo de conhecimento de uma geracao para outra. Segundo Pinto e Domingues
(2013), a oralidade sempre esteve presente no curriculo informal de povoagdes negras e
indigenas, a oralidade é responsavel por ensinar as praticas, saberes, devogdes, crengas,
oracdes, ritos com suas mencgdes simbolicas vao sendo repassados oralmente, fazendo
com que 0s conhecimentos sejam assimilados por meio de uma educacao informal, em
que as criangas, como os demais membros das comunidades, vivem, preparam, recriam,

repassam e renovam seja pela organizacdo das festas, das curas com rezas e ervas, da forma
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de viver e trabalhar coletivamente. Da mesma forma, tenta preservar a identidade que se

encontra enraizada no legado cultural dos seus povoados (DOMINGUES E PINTO, 2013).
E, assim, as criangas da aldeia Trocara aprendem e vivenciam praticas culturais

que estdo presentes a muitas geracdes. Como a Festa do jacaré que é realizada pelos

Assurini:

A Festa do Jacaré é uma coisa que 0 pajé deixou pra gente, né? Uma festa
muito bonita, que inclusive a gente vai fazer ainda esse més de outubro. A
Festa do Jacaré, ele é um segredo que a gente ndo pode ta é cantando, as
musicas dele ndo pode, ele ta falando também muito, né? Por que ndo pode
ndo, porque sempre 0 nosso pajé falava pra gente que é uma festa que a gente
ndo pode t& falando muito. Ndo pode ta cantando as musicas dele né? Entdo é
por isso que a gente tem essa musica da Festa do Jacaré (Pira Assurini,
entrevista realizada em 10 de outubro de 2015).

A partir da fala de Pira Assurini percebe-se que a Festa do Jacaré é realizada ha
muito tempo entre os Assurini, ela representa uma grande manifestacédo cultural, religiosa
e educacional para esse povo. Apesar de haver mudancas nessa festa, ela continua sendo
realizada por esta populacdo indigena, e para isso, a oralidade é de suma importancia,

conforme fala de Pira Assurini:

E o jacaré também, se por exemplo, uma pessoa td namorando al for pra festa
e comer a carne dele, al a pessoa ja faz a misica dele, entfo a pessoa néo pode
fazer isso também, porque € descoberto, a pessoa pode fazer de qualquer jeito,
pode fazer escondido ali, mas quando chega I o pajé ja faz a musica dele, né?
Do ritmo do jeito que a pessoa ta fazendo ali, é a letra da musica que eles
fazem. Tem meu pai, que ele faz também a musica é através dele que eles
repassaram pra gente, né? Ai a gente ja tamo repassando pras outras criangas
que tdo vindo ai essas juventudes que tdo chegando ai entéo tdo repassando pra
eles também (Pird Assurini, entrevista realizada em 10 de outubro de 2015).

H& uma grande preocupacdo entre 0s Assurini para repassar essa pratica cultural,
embora ocorra nela restri¢des relacionadas a participacdo das criangas, visto que na Festa
do Jacaré envolve a aproximacdo de Karowaras, seres sobrenaturais bons ou ruins, por
isso, as criancas ndo participam diretamente desta festa, por serem consideradas

suscetiveis as investidas de Karowaras.

Crianca ndo, é porque a Festa do Jacaré, ele tem um segredo né? Ele, se a
crianga, por exemplo, passar na frente dele também, a crianga fica doente né?
Entdo € por causa disso que muitas crianca ndo pode participar, dizer ele pode
participar sim, ele tando numa Tekatawa sentado, sem Ta passando na frente
quando tiver cantando e quando trazer ele também e a mulher ela pode
participar também né? Ela pode participar ficar ali do lado, ai é s6 os homens
que pode dancar, ai quando 0 homem acaba de dancar ai, cozinha o jacaré né?
cozinha ele, ai come s6 0 homem também né? Ai a pessoa ja amarra o pedaco,
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que dizer, corta um pedaco do braco dele e amarra com uma invira que € pra
esposa dele né? E al a mulher vai comer ja com o filho dela (Pira Assurini,
entrevista realizada em 10 de outubro de 2015).

Entretanto, percebe-se que as criangas conhecem os saberes e a importancia que
essa préatica cultural tem para 0 seu povo, uma vez que elas ndo participam da danca, mas
estdo presentes no espago geografico onde ela ocorre como observadoras atentas, e na
posicdo de sujeitos mergulhados na cultura, o que permite que elas possam estabelecer
didlogos entre tradi¢do, aquilo que é imposto para elas; e como vao interagindo e
construindo esses saberes. Desta forma, os saberes sdo apreendidos e ressignificados
pelas criangas como pratica de resisténcia, nas imagens 16 e 17, as criancas revelam a
grandiosidade simbdlica, cultural e religiosa que essa festa representa para elas e para o
povo Assurini, ou como afirma Cohn (2005), o “ouvir” ¢ o meio essencial para o

desenvolvimento e aprendizagem da cultura dos povos indigenas.

Imagem 17 — Desenho feito por Ipirangawa Assurini, 10 anos de idade, a respeito da Festa do
Jacaré. Na imagem se observa a danga em volta do jacaré, que seré cozido
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Imagem 18 — Desenho do ritual da Festa do Jacaré, feito por Raisatinga Assurini, 12 anos de idade. O
desenho retrata homens chegando da caca do jacaré, personagem principal da festa
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Verifica-se, desta forma, que pela oralidade e pela observacéao é que as criangas
das sociedades indigenas Assurini aprendem, adquirem conhecimentos. Embora néo
participam diretamente na Festa do Jacaré, elas traduzem, por meio de desenhos,
pequenos detalhes da realizacdo desta festa, pois, o ouvir e o ver a distancia lhes dao
subsidios para o aprender. Conforme afirma Pinto, os saberes praticas, crencas e suas
simbologias culturais séo repassadas oralmente pelos mais velhos por meio de uma
educacdo informal para as criancas e, a partir dos conhecimentos adquiridos pela
oralidade, se recria e se renova tais conhecimentos, se redefinindo e afirmando identidade
e cultura e modos de vida (PINTO, 2007).

Para a transmissdo oral acontecer, a memoria € muito importante nas
comunidades indigenas, ela seleciona e guarda saberes e histdrias no decorrer do tempo.
Entretanto, segundo Thompson (1988), a memoria ndo nasce do nada, a memoria traz
experiéncias de geracOes diversas e faz referéncia a tempos remotos, para que as praticas
e as normas se reproduzam ao longo das geragdes na atmosfera lentamente diversificada
dos costumes. E, assim, as tradicOes se perpetuam, em grande parte, mediante a

transmisséao oral.
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5.2 CRIACAO DO COSMO ASSURINI: HISTORIAS E CRENCAS

O falar e o ouvir também se manifesta nas contacGes de histdrias, pelos quais as
pessoas mais velhas, rodeadas de criangas, ao cair da noite, sob as mangueiras, contam as
origens do mundo, como os antepassados existiram e deixaram um deus, um mundo e
tudo que nele existe. Ensinando as criancas o gosto e o valor de pertencimento desta etnia,
e o interesse pelas historias é tdo grande que, as vezes, as proprias criancas se encarregam
de contar estas historias. O professor Toriwai Assurini narra a seguir a origem da criacdo

do povo Assurini, que teria surgido a partir de um dilavio:

Ela acontece assim, que é teve uma enchente, né? H& muito tempo na terra,
que inundou tudo, a diferenca que néo ficou igual a histéria de Noé, diferenca
aqui que ficou s6 lama, a terra que amoleceu, né? Todas as &rvores se fundaram
na lama deu, s6 ficou uma arvore chamada de Arariwa, uma &rvore bem
cumprida e bem resistente, né? Ela ndo conseguiu afundar totalmente, ser
engolida pela lama totalmente, onde na copa dela ficou trés indios 14, eles
ficaram I4, eles sentavam assim um lugar que tinha pra usar, entdo vinha ali e
sentava ali, fazia cocd neles tudo. Ai ficaram um bom tempo, um dois, trés
dias, tinha indio ainda I4, os outros foi comido pela onga da lama, que tinha
onga, tinha sucuri, peixe grande, né? Foi devorado, restou esses trés entdo. Eles
ficavam ali, né... Aguentaram sono, tudo. Mas s6 tinha um que, quando ia
dormir, se amarrava todinho nas arvores com medo de cair, 0s outros ndo, né?
Quando foi no terceiro dia caiu o primeiro, e onga comeu da lama, ai no
segundo, ja ai depois ja caiu 0 segundo, e o Ultimo I4 que se amarrava todo
permaneceu um bom tempo 14, e os péssaros fazia coco nele, ele pegava e
comia as bostas dos passaros tudo pra sobreviver, né? Esperando se aquilo ia
passar e ele sobreviver né? Entdo ai tinha outros animais também que eu nédo
sei como, mas ndo conseguia atolar na lama né? Andava normalmente naquela
lama bem mole, veio primeiro o veado querer ajudar, o indio olhou, correu I3,
mas ndo conseguia endurecer, a terra s6 furava. Ai veio a cobra, a cobra
também ndo conseguiu, onde ela passava naquela lama ela fazia aqueles buraco
[sic] parece igarapé, onde ela passou também néo conseguiu. Ai veio o Porcdo
né? N&o vou tentar ele fazer alguma coisa 14, ndo conseguiu, fez aquele lamacal
maior ainda, fez um buraco grande, tipo uma lagoa onde se enrolava. Ai veio
acho que o caititu, também ndo conseguiu, mas s6 que atras dele tinha a anta,
né? A anta tava atras dele, procurando ndo sabia onde ele tava, né? Sé sabia
que existia um indio perdido ali, mas ndo sabia aonde. Entdo a anta por ser o
animal maior da floresta nossa, entdo ela tem um peso, né? Onde pisava
endurecia a terra, né. Entdo onde ela vinha passando, ela vinha endurecendo,
né? Até que encontrou ele, viu a asa, falou: - Ah! Deve ta ali, e foi pra I3,
chegou 14, ela ficou alegre, né? E encontrou. Ele comegou a pular, ela pulava
e rolava no chédo, af a terra ia endurecendo por onde ela passava, chegou nele,
conversou com ele, né? Pediu, pra ele descer, ai ele falou assim a ela, chegou,
falou assim pra ele: - Agora te encontrei, tava te procurando, né? Ai falou: -
Desce, pode descer agora ta seguro, ai ele: - ndo, ndo posso descer. Desce, t&
seguro, ela corria pro lado tudo t& duro a terra, ndo t& mole ndo. Ele veio,
desceu um pouquinho, né? Veio, veio até metade, depois subiu, né? - ndo, néo,
pode descer, até que ela convenceu ele descer, quando ele desceu, né? Pegou
com a ponta do pé, né, cutucando a terra la, pra ver se realmente tava dura.
Depois ele desceu, ai desde 14, ele abragou ela, né? Dizendo que chamou ela
de v0, né, chamou de Minamwi, né? Falou que tinha salvado ele. Ai depois,
ele saiu né, segundo a histodria, ele adormeceu e Mahira fez outra mulher, né?
Pra continuar de novo os Assurini (Toriwaia Assurini, entrevista realizada em
outubro de 2015).
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Percebe-se pela narrativa acima que ela esta permeada da cultura e crencas, sem
falar que os elementos da natureza sempre se fazem presente na construcdo cultural,
religiosa e social desse povo. Esta historia de criacdo também remete ao diltvio de Noé,
pois, a religiosidade dos Assurini vem sofrendo interferéncias de outras religides no
decorrer do tempo. Segundo Ribeiro (2014), ap6s 0s contatos com 0s missionarios do
Conselho Indigenista Missionario (CIMI) e com outras igrejas, ocorreram muitas
mudancas nos habitos e costumes deste povo, principalmente, em relagdo ao respeito aos
mais velhos, e a introducdo de outras religides dentro dessa comunidade. Sendo assim, a
historia de origem do povo Assurini também se mescla a crenga cristd. Embora, o sagrado
ainda esteja diretamente interligado a natureza, ja que consideram a chuva, 0s animais e
0 homem, os responsaveis pela criacdo do cosmo.

Portanto, essas histdrias contadas pelos mais velhos possibilitam as criancas
viverem momentos de intenso aprendizado e respeito pela natureza e animais. E, assim,
aprendem desde pequenos, pelas historias contadas pelos mais velhos, a respeitar a
natureza, os animais, além da valorizacdo cultural e religiosa. Assim como o modo de
perceber o mundo e tudo que esta a sua volta. Esse saber, transmitido de geracao a geracao
pela oralidade, pela tradicdo e pela arte de falar dos mais velhos aos mais novos, é

fundamental para a sobrevivéncia cultural e religiosa dos indigenas.

5.3 “BRINCADEIRA E COISA SERIA™: CRIANCA, IDENTIDADE, CULTURA E
SABERES

Analisar jogos, brincadeiras e brinquedos é de fundamental importancia, para se
compreender como se da a organizacdo social das criancas Assurini. E, por meio das
brincadeiras, brinquedos e jogos que se constrdi 0 ensino e a aprendizado indigena. A
imagem abaixo retrata o cabo de guerra, brincadeira bastante conhecida e praticada na
aldeia Trocara, ndo sé pelas criancas, mas também pelos adultos.

E uma brincadeira que exige forca e unido e, quando praticada por criangas, nao
hé& separacdo de género, mas quando é jogada por pessoas adultas, ha disputa entre
homens e mulheres. E importante mencionar que, embora esta brincadeira aconteca
corriqueiramente na aldeia Trocara, ela ganha mais evidéncia quando os Assurini se
prepararam para participar com esta modalidade de brincadeira nos Jogos Mundiais dos

Povos Indigenas.®

& Os Jogos Mundiais Indigenas, em sua primeira edigdo, aconteceram no periodo de 18 a 27 de outubro de
2015, em Palmas e contou com a participacdo de, aproximadamente, 1.000 atletas brasileiros e 700 atletas
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Imagem 19 — Meninos e meninas brincando de cabo de guerra na aldeia Trocara, tipo de brincadeira que

estimula forca e equilibrio

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015

Para Nunes (2003), a construgdo do brincar no cotidiano da aldeia é marcada
pela relagdo das criangas com outras criangas maiores ou menores, que se alternam entre
tarefas domésticas e brincadeiras, desenvolvendo suas habilidades, descobertas e modos
de ser e pensar o que é ser crianca. Além da relacdo entre criancas, é importante destacar

a relagdo entre criangas e adultos no processo de construcdo das brincadeiras e dos

vindos de paises, como RUssia, Nova Zelandia, Estados Unidos, Canada, Colémbia, Mongolia, Chile,
Etidpia e Finlandia. Ressalta-se que os Jogos Indigenas ja tiveram 12 edi¢des nacionais, desde 1996, em
diferentes cidades do pais, com apoio do Governo Federal, patrocinio das Prefeituras e, eventualmente, de
estatais, como a Caixa e a Eletrobras. O primeiro evento esportivo e cultural internacional no Tocantins foi
ideia do povo indigena Terena, visando impulsionar a criagdo de uma espécie de comité para organizar as
préximas edi¢cBes no exterior. Mais de 20 etnias brasileiras, dentre elas os Xerente (os anfitriGes, do
Tocantins), Bororo Boe (Mato Grosso), Asurini (Pard), Patax6 (Bahia) e Canela (Maranh&o) participaram
dos Jogos. Contudo, o evento também foi boicotado por etnias, como os Kraho e os Apinajé, argumentando
ser um "momento dificil" para os povos brasileiros, com a demora na demarcagdo de terras, conflitos
violentos com fazendeiros e invasdes de territorios ja homologados por madeireiros e garimpeiros. Os
Guarani-Kaiowd, constantemente presentes nos noticiarios pelo alto indice de mortes relacionadas com
conflitos pela terra no Mato Grosso do Sul, ficaram divididos: houve delegacdo da etnia em Palmas, mas
algumas liderancas também criticaram 0 evento em uma carta (Fonte:
http://www.bbc.com/portuguese/noticias/2015/10/151025_fotos_jogos_indigenas_cc;http://www.cleberto
ledo.com.br/n64103).
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brinquedos e qual a importancia do adulto nesse processo de interacdo social, logo, os
adultos demonstram-se extremamente pacientes e ouvem as criancas com total atencéo
(NUNES, 2003).

Puraké Assurini, uma das liderancas Assurini, a partir de suas lembrancas, narra
como os adultos contribuem e interagem diretamente nas brincadeiras infantis, fazendo
como que haja uma constante troca de saberes e socializagdo envolvendo criangas e

pessoas mais velhas:

No meu tempo, nés brincava assim: nos tinha o igarapé, né? Tinha os cachorro
e as antas, ai a anta corria e caia na agua, ai o pessoal matava, né?. Entdo nos
brincava, o capitdo inventou pra n6s e falava vocés ainda ndo vao brincar com
a flecha ndo. Entéo, ele fazia barro igual uma peteca ai botava um bucado de
crianca, e 0s maiores corria como se fosse uma anta, ai corria e caia na 4gua e
0s cachorros atrds, mas era crianga que imaginava que era cachorro. Quem
fosse cachorro ficava latindo até os cagadores que estavam com as petecas de
barro chegar e quem era cacador jogava as petecas na anta até acertar, quem
acertasse matava ai nos puxava ai nés fazia a comparagdo como era que cortava
tirava o bucho so6 de faz de conta sé por cima, ai trazia nas costas e trazia pra
casa...ai quando chegava. O velho perguntava - t goda a anta? Noés dizia: - t&
goda. - Entdo traz pra ca. Ai na imaginacdo nos ia dividir a carne dava pra
mulherada, pra crianca até distribuir tudo. Também brincava de Anawaripo era
um bucado de crianga brincando e cantando 14 em cima do pau, ai o capitdo
falava: - olha vocés véo abrir caminho no lado corta pau. Af crianca cortava
pau la4 em cima, ai quando cortava tinha que olhar se tinha guariba no buraco
do pau, mas de faz de conta...ai a gente corria pra flechar a guariba, mas nao
com flecha de verdade, com as petecas feito de barro, ai a gente flechava a casa
de cupim imaginando que era a caga. O capitdo achava graga de n6s e ele dizia
que era assim que nés tinha que aprender. Depois ele inventou um buraco
grande num pau, ele mesmo limpava e fazia o pau ficar oco, ai fala que nds
famos representar o catitu e os cachorro, ai as criangada corria ia um bucado,
os indios que eram o catitu saia correndo e os cachorros latindo atras, os catitu
entravam no buraco e os cacgadores jogando o barro pra matar. E assim que a
gente brincava (Purake Assurini, lideranca da comunidade Assurini,
entrevistado em 12 de outubro de 2015)

Atenta-se para esse relato de Puraké Assurini, no qual se faz presente todo um
contexto cultural e social da aldeia Trocard, trazendo a tona lembrangas do jogo de
imaginacdo que se cruzam com 0s ensinamentos e aprendizados cotidianos vivenciados
nesta aldeia. Tanto a cagada, como todos os processos da manutencdo de alimentos, esta
intricadamente ligada aos aprendizados e ensinamentos, nos quais 0s mais velhos séo 0s
transmissores de valores, que sdo captados pela criancga, através do imaginario. Da mesma
forma, também envolve as relacfes de amizades, de género, aléem da obediéncia para com
os mais velhos. Neste sentido, segundo Dutra (2013), a mente dos individuos tem a

capacidade de inventar e criar situagdes a partir das experiéncias vividas no seu cotidiano,
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um alimento, um gesto, um olhar, uma palavra, sdo carregados de simbolos que servem

como suporte para o imaginario.

O imaginario ndo esta preso a convencdes sociais. Ele é fluido, uma espécie de
sedutor de imagens, um depositério do inconsciente, mas que age
“conscientemente”. Refaz-se a todo o momento, utiliza como forga
impulsionadora o simbolo, elemento que ndo somente pode dar a entender, mas
também pode expressar sua “existéncia”. Nada passa despercebido ao
imaginario, que depende da imagem simbdlica para se constituir existindo, e
entre ambos ha um entrelagamento uma profunda, obscura e a0 mesmo tempo
clara relagdo. Toda acdo do homem é produtora, mediadora e impulsionadora
de imagindrios, estando em seu convivio diario presentes 0s elementos
naturais e culturais que subsidiam a formagdo da mente. Esses elementos séo
considerados como criadores de imaginarios, uma vez que sdo grandiosos
produtores e reveladores de representacBes, uma via de mao dupla na
construcdo de representacdes simbdlicas (DUTRA, 2013, p.58- 59).

Portanto, o ato de brincar, de faz de conta, de imaginar algo s é possivel através
dos simbolos que as criangas Assurini carregam consigo, toda essa grandiosidade de
detalhes contida na imaginagdo, nada mais é que o reflexo de sua cultural, do seu modo
de vida. Pela imaginacdo se constroem ensinamentos reais, significados que vao se refletir
no dia a dia dessas criancas e € pelo imaginar que se aprende a pescar, a cagar, a dividir
o0 alimento a se inserir na vida social da aldeia.

As criancas aprendem, na pratica das brincadeiras, a realidade do cotidiano, que
as prepara para a vida adulta. Desta forma, o lddico esta sempre relacionado com as
formas de sobrevivéncia, aprende-se a cagar, a pintar, a dancar, a falar na lingua materna,
brincadeiras essas que sdo vivenciadas e praticadas com elementos da natureza, como
pedras, terra, folhas, pedacos de madeira, frutas e nos espacos da aldeia.

O povo Assurini tem um contexto social fundado na tradi¢do oral e o seu
conhecimento historico esta presente na memdria dos homens mais velhos, seus sabios,
que, além da palavra oral, também, dominam as préticas, os valores e o costume da sua
gente. Assim como o saber é repassado pelos mais velhos para as criangas, € também de
uma crianga para outra, dos pais para os filhos, enfim € um constante aprendizado.

As criangas, ao socializarem com 0 meio em que vivem, adquirem
conhecimentos de vida, além de absorverem as tradi¢Ges da aldeia. Puraké Assurini, pela
sua lembranca de infancia deixa evidente que a partir da imaginacdo, as criangas
indigenas também constroem aprendizados da vida real. Outro fator importante a ser
abordado é de que as brincadeiras sdo sempre inspiradas e motivadas pela natureza, uma

vez que o uso de elementos da natureza € unanimidade durante as brincadeiras,
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quando pedras, sementes, folhas, galhos e muitos outros viram objeto para diversao
das criancas.

Nunes (2003) afirma que nas comunidades indigenas, também, ha
brinquedos que trazem representacdes das atividades cotidianas dos pais, brinquedos
que sdo feitos a partir dessas praticas, como pequenas varas de pescar, pequenas panelas
de barros, pequenas armas, pequenas mascaras de rituais, entre outros objetos.

Na aldeia Assurini, € comum os brinquedos e as brincadeiras estarem ligadas
aos servicos do dia a dia. E esse brincar que leva ao aprendizado de sua sobrevivéncia, da
sua cultura e identidade étnica, na imagem abaixo, percebe-se como o brincar se torna um
aprendizado importantissimo, nela uma menina Assurini brinca de fazer uma panelinha
de barro, a partir da panelinhas de plastico, brinquedos comumente usados por criancas
ndo indigenas, mas que dentro da aldeia ganha significado diferente, pois inspira,
incentiva a crianca indigena no aprendizado de confeccionar a ceramica, que sdo as
vasilhas feitas de barro, tdo importante para manutencdo da cultura e também da

economia Assurini, uma vez que as vasilhas de barros sdo vendidas fora da aldeia Trocara.

Imagem 20 — Assurini brincando de confeccionar a cerdmica, vasilhas feitas de barro, tdo importantes
para a manutencdo da cultura do seu povo

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015
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E importante ressaltar, conforme afirma Procopio (2012), que a fabricacio das
cerdmicas de barro € trabalho masculino, mas as criangas enquanto sujeitos que tem
atuacdo direta na cultura e nos saberes completos, néo tem percepcao de divisdo conforme
0 género, mas a diferenca de género € uma construcdo que se da gradualmente pelos
ensinamentos dos mais velhos.

Os brinquedo e brincadeiras também permitem que as criancas Assurini
fortalecam a sua identidade étnica, como é possivel se observar na imagem 21, em que a
crianca Assurini ressignifica o brinquedo de origem ndo indigena, transformando a
boneca, com caracteristicas ndo indigenas, em um Assurini pela pintura corporal, usando

tinta de jenipapo, assim como os Assurini fazem.

Imagem 21 — Criancas brincando com boneca pintada com tinta de jenipapo, com as caracteristicas
pinturas Assurini

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015
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Isso levar a analisar o intenso processo de globalizacdo em que o0 povo Assurini
também vivencia no decorrer do tempo. Para Hall (2006), a globalizagdo implica um
movimento de distanciamento da ideia socioldgica cldssica da “sociedade” como um
sistema bem delimitado e sua substituicdo por uma perspectiva gue se concentra na forma
como a vida social esta ordenada ao longo do tempo e do espago, portanto, as identidades
sdo afetadas pela globalizacdo havendo uma frequentagdo e uma adaptacdo dos
individuos com o seu tempo, seus espacos e as ferramentas que o sujeito adquirem nesse
tempo e nesse espago.

O pensamento de Hall (2006) amplia a compreenséo de hibridismo, sinalizando
que as identidades culturais séo hibridas, ou seja, movidas por mudancas, encontros e
desencontros. Dessa forma, reforga seu entendimento em torno da identidade, alegando
que ndo é possivel afirmar que se tem uma “identidade”, mas que somos compostos por
uma identificacdo, passivel de mudanca e transformacao.

Neste sentido, segundo Bhabha (1998), a cultura é uma fronteira
metaforicamente falando, pois leva a entendé-la como um lugar que abriga um certo
perigo, para quem se compromete e estuda-la, pois é um lugar de conflitos de identidades
e as identidades ndo estdo mais fixadas. Portanto, € preciso pensar a cultura desses
sujeitos, cuja identidade se fragmentou, como um espaco de coletividade de mescla e néo

como fixa, mas buscando analisar a cultura como dinamica.

Os termos do embate cultural, seja através de antagonismo ou afli¢do, sdo
produzidas performaticamente. A representacdo da diferenca ndo deve ser lida
apressadamente como reflexo de tracos culturais ou étnico preestabelecidos,
inscritos na lapides fixa da tradicdo. A articulacdo social da diferenca, da
perspectiva da minoria, é uma negociacdo complexa, em andamento, que
procura conferir autoridade aos hibridismos culturais (BHABHA, 1998, p. 20-
21).

Desta forma, a boneca Assurini, no momento que estad sendo pintada com a
mesma pintura étnica, ganha ressignificacdo, que leva a perceber nitidamente esse
hibridismo cultural. A respeito de tal questdo, as analises de Canclini (1998) as explicam,
guando ele afirma que a modernidade é sinbnimo de pluralidade, e que se mesclam as
relagcbes entre o hegemdnico e subalterno, o tradicional e 0 moderno. Sendo assim, a
modernizacdo ndo serviu somente para separar nacoes, etnias e classes, mas também para
fazer um cruzamento sociocultural que levam a misturar o tradicional e o moderno. A
boneca pintada com a pintura corporal Assurini € um exemplo dessa mistura do

tradicional e do moderno, que leva a uma ressignificacdo da cultural tradicional local.
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5.4 O CORPO COMO UMA SUPERFICIE DE INSCRICAO CULTURAL

Segundo Cruz (2009), o corpo é o lugar no qual a crianca manifesta a identidade
indigena. E no corpo que se expressa sua identidade, capaz de marcar de onde s&o, ou
seja, sua etnia. Nele se inscrevem as diferencas que a distingue e a une a um grupo e a
uma cultura.

As criangas Assurini também aprendem a afirmar sua identidade cultural e étnica
por meio dos desenhos, observando os mais velhos fazerem a pintura corporal, eles
recriam essas pinturas, primeiramente, no chdo de terra, depois aprendem pintar um aos
outros. Na imagem 22, os desenhos feitos pelas criancas na terra, mostrando bastante
habilidade nos tragos precisos.

Imagem 22 — Pintura Assurini feita pelas criangas ao brincarem de desenhar na terra

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015

A pintura é considerada um meio de diferenciacdo étnica em relagdo as outras
etnias indigenas, mas também é usada em varios contextos. Existe uma pintura para cada
ocasido e também uma pintura para cada sexo, por exemplo, existe a pintura da menina-

moca, usada pelas mulheres a partir da primeira menstruacao.
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Esta pintura, segundo os Assurini, € muito significativa, ja que, antigamente,
para a moga usar esta pintura tinha que ainda ser virgem, mas hoje é usada por todas as
mulheres da aldeia Trocara.

Imagem 23 — Pintura da menina-moga, usada por uma das indigenas Assurini

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015

Entretanto, percebe-se, no relato de Pira Assurini, uma das liderangas dos
Assurini, como se da a diferenciagdo de pinturas entre os géneros e também em que

eventos e ocasifes sdo usadas:

De homem ele é tudo preto né? De mulher ja é outro de desenho, tem desenho
de casca de jabuti, de tamuata, de paneiro de palha tem essas pinturas que € de
mulher né? Que eles fazem. Agora de homem ndo, é tudo preto ele, que é pra
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quando eles pinta de preto é uma onga preta que faz, pintura da onga preta, dai
quando eles passam urucu no rosto assim, fica tudo vermelho é porque o indio
ele ta brabo, ele pinta o rosto dele tudinho (Pira Assurini, entrevista realizada
em 12 de outubro de 2015).

As cores das pinturas mais utilizadas pelos Assurini sdo o preto e o vermelho. A
tinta da cor preta é retirada do jenipapo, que apds extraida € colocada no sol, para que
ganhe densidade na coloracdo e durabilidade, podendo permanecer por muito tempo na
pele, ficando bem visivel por até 20 dias. A cor vermelha é retirada da tinta do urucum.
As pinturas Assurini sdo geralmente figuras geométricas, que representam partes de
animais, como peixes, aves, anta, onca, conforme fica evidente fala de Pira Assurini,

corroborado por Procépio (2012):

a pintura corporal entre os Assurini se constitui por um padrdo que exprime
simbolicamente a socializacdo do corpo, ou seja, a subordinacdo de seus
aspectos fisico e bioldgicos ao comportamento e aos valores sociais comum.
Entre o povo Assurini o corpo representa um lugar de manifestagdo de sua
identidade e de suas diferencias, em razdo de que ele funciona como uma forma
de comunicacdo visual, capaz de aproximar e diferenciar dominios culturais,
categoria de pessoas e eventos (PROCOPIO, 2012, p. 116).

Observa-se que a pintura Assurini representa, por meio de seus tragos e de suas
cores, uma espécie de identificacdo cultural e étnica, em que a crian¢a desde cedo tem
contato. Contudo, é importante salientar que a pintura corporal para crianca vai além da
identificacdo étnicas, serve também de protecdo contra os Karoaras.

A0 nascer, a crianga usa a pintura feita da tinta de jenipapo, pinta-se o0 corpo
todo. No decorrer de seu crescimento, elas sdo pintadas pelas mées com as mais variadas
pinturas, mas € comum ver uma crianca fazendo a pintura na outra na aldeia Trocara,
embora os pais prefiram se encarregar dessa tarefa.

N&o existe uma pintura propria da crianca, em dias de festa, as maes pintam os
filhos com as pinturas que acham mais bonitas para a ocasido. Na imagem 24 observa-se
um menino pintado com a pintura do jabuti, esta pintura foi feita por ocasido das gincanas
escolares que aconteceram na Aldeia Trocara. Durante a infancia, tanto as meninas,
quanto os meninos sdo pintados de vérias formas, ao se tornarem adultos existe uma
pintura apropriada para cada sexo. Nestas condicGes, percebe-se que 0 corpo da crianga
ndo esta demarcado pelas questdes de género e nem pelos papéis sociais que ela vai

ocupar guando se tornar adulta.
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Imagem 24 — Crianga Assurini pintada com a pintura do jabuti

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015

Nestas condigdes, a pintura corporal Assurini é inserida desde os primeiros dias
da vida de uma crianca, e 0 acompanhara até o dia de sua morte. A pintura corporal entre
os Assurini € tao significativa, que perpassa o campo da vaidade e da beleza, passando

pelo campo da cultura, das crengas e da identidade desse povo.

5.5 O NATURAL MOVIDO PELO SOBRENATURAL: ENFRENTANDO OS
KAROARAS

As criangas nascem de parto normal, realizado fora da comunidade, mas
atualmente esta aumentando o nimero de cesarianas, a imagem 25 retrata uma indigena
Parakana, casada com um Assurini, se recuperando do parto de sua filha, que nasceu no
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hospital, de cesariana. Este tipo de parto acaba interferindo no cotidiano das mulheres na
aldeia Trocard, visto que ficam impossibilitas de fazer os trabalhos domésticos e os da
roga, fato que vem preocupando as liderancas indigenas da aldeia, conforme se observa

na fala do Cacique Poraké:

Inclusive nds estamo lutando pra voltar a parteira, porque as crianga nasce
através da cirurgia, mas é a onde a cultura se perde, tanto Parakand quando o
nosso aqui, tem uma do parakand aqui que fez trés vezes cirurgia. O pessoal
da saude disse que ndo tem espaco pra parteira atual aqui. Mas ndo é que nao
tem espaco era pra ter uma parteira pra indicar as mulheres como é pra fazer.
Porgue eu peguei um estudo com a india Teapykawa que foi parteira também,
ai ela indicava que num livro que ela escrevia ai eu perguntava: - Nazaré, a
gente chamava de Nazaré pra ela, o que é isso aqui? Ai ela dizia: - 1sso aqui eu
fiz isso aqui. E assim, quando crianca estiver parado néo pode ficar esforgando
a mulher pra ter, agora quando crianga se mexe, ai tu pode fazer forca e a
parteira acompanha com puxa¢do. A crianga se mexe pra um lado, a parteira
puxa o outro. A india Teapykawa escreveu tudo como é como nasce, COmo
corta 0 corddo umbilical (Purake Assurini, entrevista realizada em 12 de
outubro de 2015)

Imagem 25 — Indigena Parakand, casada com um Assurini, se recuperando do parto que fez no hospital,

por meio de uma cirurgia cesariana

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015



90

Pelas falas dos Assurini, percebe-se que ha exigéncia e preocupacao para que as
mulheres deem a luz a seus filhos dentro da aldeia, por parto normal realizado por
parteiras. Pinto (2010) afirma que nas comunidades rurais negras, a atuagdo de mulheres
parteiras € bastante significativa, que ndo se diferenciava também das comunidades
indigenas, onde nascimento das criancas pelas maos destas mulheres era uma préatica
comum, levando em consideracdo o vasto conhecimento que possuem, tendo o poder de
acalmar com suas palavras, oracdes e com os remédios que faziam de plantas e ervas
medicinais, além da confianca que passavam as outras mulheres, tornando o parto natural
menos doloroso e rapido.

Os Assurini contam que na aldeia Trocara, além da mulher parteira, era comum
homem partejar, pois 0 pajé se ocupava também desta préatica. A respeito desta questao,
Pinto (2010) menciona, em seu estudo, que durante muito tempo a arte de partejar era
vista como um oficio somente de mulheres, mas por volta do século XVI, a figura
masculina também comeca a ganhar espago na execucao da prética.

Pinto (2010) menciona que, maioria dos discursos médicos, essas mulheres ainda
sdo vistas como curiosas, ignorantes, incapazes de dominar no seu dia a dia termos
médicos ou técnicas obstétricas, gerando um grande preconceito em torno dos seus
trabalhos.

No transcorrer da pesquisa para esta dissertacdo, também se observou que ha uma
grande interferéncia dos profissionais ligados ao posto de saude da aldeia Trocard em
relacdo aos partos das indigenas, que alegam ndo ter espaco dentro desta aldeia para fazer
0 parto normal, com auxilio de parteiras, 0 que causa descontentamento nos indigenas
mais velhos, que ainda presam o parto normal.

Contudo, durante a estada na aldeia Trocara, observou-se como a cultura do parto
realizado por parteira, apesar de todo o preconceito e discriminacgdo por parte do posto de
salde, resiste ao longo do tempo. Visto que é corriqueiro as mulheres gestantes desta
aldeia irem a casa de Valdemar Muduruku, um pajé Mundurucu, casado com uma
Assurini, para puxar a barriga e ver se esta tudo bem com seus filhos. O referido pajé cura
e puxa a barriga das mulheres, e assim tem a fungdo de orientar e cuidar destas mulheres,
por meio de massagens na barriga e orientagcGes de remédios caseiros para terem um parto
com mais seguranca e tranquilidade. Infelizmente, ele ndo foi entrevistado para esta
pesquisa, pois, se recusou a dar entrevista, alegando que o seu trabalho envolve segredos
e envolvimento de seres sobrenaturais, mas, as mulheres entrevistadas falaram a respeito

da importancia do pajé para o nascimento das criancas:
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Ele puxa nossa barriga e ajeita nossa crianca no lugar certo para nascer. Ai a
gente vai pro hospital s6 pra dar a luz, 0 médico s6 pega a crianga que o pajé
ajeitou. Ele sempre puxa a noite a barriga e sempre acompanhada da mulher
que ajuda ele (Muyra Assurini, gestante de 6 meses, entrevistada em julho de
2016).

A fala de Muira Assurini destaca a importancia, para as mulheres na aldeia
Trocara e para 0s metodos naturais do parto, as manobras executadas pelo pajé Valdemar
Muduruku. Da mesma forma, verifica-se como ainda ha o desejo pelo parto natural. Os
Assurini contam que quando o parto das mulheres acontecia na aldeia, era acompanhado
pelo pai e pelo futuro padrinho da crianga, que no momento do nascimento cortava o
corddo umbilical da crianca.

Muira Assurini fala que quando véo até a casa do Valdemar Munduruku para
que deixe suas criangas na posicdo certa para nascer, levam em troca leite, acucar, café e
0 que mais tiverem, em uma espécie de agradecimento ou pagamento pelo favor recebido.
Alias, a troca de favores é uma pratica comum e solidaria das comunidades indigenas,
pois, ndo ha cobranca em dinheiro, as mulheres pagam como podem pelo tratamento e
orientagéo.

A imagem abaixo retrata um pouco deste tipo de troca, onde se observa mulheres
que levam acucar e leite em troca do tratamento e fazem isso ndo por exigéncia, mas sim,

como uma forma de agradecer pelo auxilio que receberam.

Imagem 26 — Mulheres gestantes, acompanhada por suas filhas, indo a casa do pajé Valdemar
Munduruku, levando agrados em troca de auxilio e orientagdo

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015
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O cacique Puraké Assurini narra a seguir, como se da a participacdo de homens

durante a realizacéo de partos na aldeia Trocara:

Por exemplo, eu quero ser padrinho do teu filho, sendo teu irmédo, € eu que
corto o umbigo do teu filho, se fosse homem. Se for mulher é outra pessoa que
corta. Ai eu corto e fico sendo padrinho do teu filho. O batismo o capitdo vem,
né? Escolhe o nome ai, ele pde 0 nome da crianca. Ai ele pega, ele banha, da
pro padrinho e entrega pra mae. Depois que a crianga amadurece escolhe a
madrinha (Purake Assurini, entrevistado realizada em 12 de outubro de 2015)

O nascimento é concebido dentro da aldeia Trocara como um momento de grande
felicidade, pelo relato de Puraké Assurini, percebe-se que existem varios processos no
qual a crianca vai sendo inserida nessa sociedade, iniciando pelo nascimento, em que ha
todo um aprendizado, no qual homens e mulheres recebem funcgdes diferentes,
relacionadas ao sexo do bebé, até o0 momento do batismo, que se daré s6 mais tarde nas
aguas do rio Trocara na presenca dos familiares. Nesta ocasido, 0 nome da crianca €
escolhido pelo cacique geral, também chamado de capitdo. Este € momento de extrema
importancia para os Assurini, pois, o batismo é um ritual que vai inserir a crian¢a a uma
identidade étnica, refletida na escolha do nome e do sobrenome Assurini. Assim como
também torna evidente o papel dos idosos dentro da aldeia, que devido sua experiéncia
de vida, sdo capacitados para escolher 0 nome da crianca de acordo com caracteristicas
fisicas desta.

As criangas para as comunidades indigenas nascem vulnerdveis, por isso,

precisam de atencdo especial e cuidados,

A vulnerabilidade da crianca se da pela ainda débil relagdo de seu corpo com
0 karon, que est4 expresso no tratamento do corpo e na preocupagdo em tratar
sua pele para que se torne “dura” e “forte”, assim como pela preocupagdo em
manter o karon interagindo com 0s vivos, presente no mundo dos vivos,
especialmente nos momentos de maior risco de se extraviar, como quando a
crianca est4 zangada e querendo se distanciar. Uma maior conexdo entre seus
elementos constitutivos e, claramente, o fortalecimento de suas relagcbes com
0s vivos, sdo a garantia de uma menor vulnerabilidade de ser atraido pelos
mortos (COHN, 2010, p. 110).

Partindo desta anélise, as criangas sdo consideradas nas comunidades, indigenas
suscetiveis aos Karoaras, que rodeiam toda a aldeia. E segundo Andrade (1992) € preciso
dominar a forca do Karowara, o que implica em responsabilidades e também perigo, por
isso € preciso haver um amadurecimento ndo sé biolégico como social e esse

amadurecimento se alcanca se tornando adulto e participando intensamente das atividades
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de rituais. Portanto, desde seu nascimento, a crianca passa por cuidados. E assim, passam
por varios rituais, usam amuletos de protecdo, para protegerem dos quebrantos, mau-
olhado e dos Karoaras.

Na imagem 27, pode-se ver uma crianca usando uma pulseira de dente de
macaco e uma bolsinha contendo alho e tabaco para afastar os Karoaras ruins, presentes
nos espacos da aldeia e este tipo de protecdo é muito comum entre as criancas da aldeia
Trocara.

Imagem 27 — Crianga Assurini usando amuleto de protecéo contra doenca, quebranto e possiveis

investidas de Karoaras

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015

Logo quando nasce as criangas sdo pintadas com urucum passam urucum
tudinho, isso é da cultura ja vem ha muito tempo entdo. Hoje, o pessoal quase
ndo usa né? Mas era assim. Quer dizer, nos meus, eu fago né? entdo, passo o
jenipapo primeiramente, passa o urucum. Pinta todinha a crianca de urucum,
porque tipo, assim, ele até ajuda, e assim todo pintado tudinho o corpo, ndo
tem desenho nenhum, no caso da crianga quando é bebé recém-nascido, e
depois que vai passar o jenipapo é todo preto nunca desenha. Desenha quando
ja t& com trés, quatro ano é que é usado algumas pinturas né? No caso das
mulheres sdo 0 mesmo ritual, sé que ja tem a pintura das mulher mesmo que
tem aquele tracado né? Que tem a pintura do jabuti, que usa mais pra mulher,
mas homem também usa, isso é ndo tem um tempo certo de dizer assim é pra
tal ritual entendeu? E mais pra pintar mesmo é que acha bunito. As criangas
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recém-nascidas que se passa 0 urucu no corpo com dois dias ja pode ser usado
0 jenipapo tanto nas meninas como nos meninos. Os velhos sempre falavam
que serve pra limpar a pele né? Porque o jenipapo ele pega na pele depois que
comega a sair vai tirando a sujeira né? entdo, serve pra isso.

Desta forma, a crianga Assurini, ao nascer tem o seu corpo todo pintado com
tinta de jenipapo para proteger contra os Karoaras. Uma vez que, conforme afirmam os
Assurini, ainda ndo possuem autodefesa, segundo afirma Cohn (2010), a alma das
criancas esta solta e s6 com o tempo ela vai se prendendo ao corpo. Por isso, 0s Assurini
usam o fruto de uma palmeira, que serve de alimento para os Assurini, retiram a polpa
deste fruto e passam no corpo do recém-nascido, além da pintura corporal para ajudar a

segurar a alma (Imagem 28).

Imagem 28 — Crianga Assurini recém-nascida com o corpo todo pintado

(e melhor.

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015
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A vulnerabilidade das criangas ao nascer leva ao pais a terem certas restricoes
alimentares, corporais e religiosas, ja que, quando nasce uma crianca na aldeia Trocara,
0 pai e a mae entram em uma dieta, na qual ndo podem se alimentar de carne de porcéo,
anta, jacare, veado e peixe de pele, visto que esses alimentos sdo considerados fortes para
a criancas, que ainda é muito fragil. Ndo adentrar na floresta e evitar manter relagdes
sexuais nos primeiros 12 meses de vida da crianga, também fazem parte d algumas das

restricOes seguidas pelos Assurini:

A gente ndo pega na pena, né? Quando a gente ta com o bebé pequeno. Porque
se a gente pegar na pena do papagaio, por exemplo, a crianga chora muito e
pode até morrer. Entdo a gente fica sem trabalhar com artesanato que usa pena
como os brincos até a crianca ficar mais madura (Muira Assurini, entrevistada
em 7 de julho de 2016).

A partir da fala desta fala de Muira Assurini, observa-se que é proibido, tanto ao
pai como a mae, tocarem nas penas de papagaios e de outros passaros, por causar choro
descontrolado nas criangas, 0 que pode causar até a sua morte.

Alids, o cuidado com as criangas pequenas é um fator muito evidente na aldeia
Trocar4, requerendo a participacdo continua dos pais nos cuidados com os filhos. E
perceptivel como o senhor Kutiewa Assurini cuida do filho, fazendo massagens com
banha de galinha nas pernas, chamada por eles de puxacao, para que a crianga ande mais
cedo (Imagem 29). Segundo ele, a crianga nasce com 0s 0ssos fracos, entdo é preciso
esquentar toda amanhd, e massagear com a gordura de galinha, para fortalecer os 0ssos

dela e que, assim, possa andar mais cedo e mais rapido.
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Imagem 29 — Kutiewa Assurini massageando sua filha com banha de galinha para fortalecer ossos dela
para que possa andar mais rapido

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2016

Quando uma crianca adoece na aldeia Trocara, imediatamente, os pais procuram
0 posto de saude, embora digam que preferem o tratamento com ervas medicinais, com

as quais curam gripe, dores de barriga, entre outras enfermidades:

Procura e, as vezes, ele gripa, eles gripam, ai a gente da esse mel pra eles,
andiroba, cura a garganta logo dele pra n&o inflamar. E a mde mesmo, mée, pai
quem tiver coragem de enfiar o dedo dentro da garganta da crianca, pde a
andiroba no algod&o e passa (Joana Assurini 32 anos, entrevistada em 11 de
outubro de 2015).
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Segundo Pinto (2010), a medicina cientifica, ao se afastar do campo religioso,
levou consigo uma série de construc@es simbolicas e espiritual, mas no decorrer do tempo
foi excluindo tais construgdes e focando apenas no campo cientifico, sendo assim 0s
médicos, buscam as doencas somente pela reacao, afirmando que o meio simbdlico ndo
interfere no fisico. Entretanto, os curandeiros ou os terapeutas tradicionais ndo separam
o fisico do espiritual, isso porque se acredita que a pessoa doente esta inserida em um
meio social e a doenca faz com que esse meio social se desestruture, e assim afete o

espiritual.

Quando crianga fica doente a gente tem remédio pra curar, tem o remédio cipd
que as pessoas chamam escada de jabuti, ai a gente corta mercalha todinho
ferventa e faz chd, ndo adoca ndo é amarga, ai como a crianga é verdinha da
pra ela com dedo mesmo, mete o dedo e deixa pingar na boca dele 4 pingo, ai
vai vendo que a crianca estd melhorando, continua fazendo o remédio até para
a dor. Nés temo muito remédio no mato, mas as pessoas se confiam mais no
medicamento de fora. Mas ai nds perdemos duas pessoas por causa do remédio
da cidade, porque nos tinha remédio aqui pra mordida de cobra. Entdo nés
perdemos duas pessoas, 0 Nakawaé e o filho dele (Puraké Assurini, entrevista
realizada em 9 de outubro de 2015).

Observa-se pela fala de Puraké Assurini, que esta populacdo ainda preserva esse
campo simbolico contido principalmente pela cura por meio de plantas, sementes e 6leos
medicinais. Aprenderam com seus antepassados a tirar da natureza o que precisam, e iSso
ndo diz respeito somente a alimentacdo, mas também as folhas, cascarias, raizes, 6leos e
banhas que ajudam a curar as doencas fisicas e as do espirito. Pelas falas dos Assurini
percebe-se que as ervas medicinais perpassam o campo cientifico para adentrar no campo
simbolico, que € composto de um conjunto de crencas e sabedorias mesmo havendo
interferéncias da medicina cientifica.

Apesar do posto de saude dar assisténcia a populacdo Assurini, ainda ha preferéncia
pelos remédios caseiros, encontrados nas matas e manipulados pelas pessoas mais velhas
da aldeia. Entretanto, € importante ressaltar o trabalho que os profissionais ligados a este
posto de saude vém desenvolvendo entre os Assurini, que se destaca pela orientacdo
preventiva, propiciando o ndo adoecimento.

Por outro lado, é importante ressaltar que, atualmente, esta sendo construido um
novo posto de saude na aldeia Trocara, com maior espaco, visando atender com maior
qualidade a populacéo (Imagens 30 e 31). A construcdo deste prédio é fruto de intensas
lutas, reivindicacdes e esforgos dos Assurini perante os governos federal, estadual e

municipal, além de empresas privadas.



Imagem 30 — Entrada no posto de salde da aldeia Trocara, ainda em construcao
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Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015

Imagem 31 — Posto da salde da aldeia Trocara, visto da parte interna

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015
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O posto de saude da aldeia Trocara presta assisténcia a populagcdo local com
remédios farmacéuticos, tratamento dentério, além de exames que séo feitos na cidade de
Tucurui por ndo haver materiais especificos e profissionais necessarios para realizacoes
de alguns deles, principalmente, os relacionados a salide da mulher, como exame da
mama, exame preventivo contra o cancer do Utero, pré-natal, entre outros. As criangas
também sdo assistidas com exames de rotina de fezes e urina. Uma vez que o maior indice
de doencas das criangas Assurini sdo as verminoses, as micoses e as gripes. Da mesma
forma, também acontece com bastante frequéncia a visita de dentistas na aldeia, quando
as criancas, sempre em festa, fazem fila para cuidar da saude bucal, pois, adoram passar
por esse tratamento. Sendo que neste posto, criangas e idosos tém prioridade e atencdo
especial, no caso dos idosos, estes recebem visitas de enfermeiras e técnicos de
enfermagem nos seus domicilios (Imagem 32).

Desta forma, ao analisar a concep¢ao da crianca e os cuidados da satde na aldeia,
percebe-se que existem modos e doengas de diferentes estagios, que podem transitar entre
0 espaco natural e o espiritual, mas ambas recebem os devidos tratamentos, seja pelo
posto de saude, ou pelos processos de cura advindos dos rituais de pajelanca, acrescidos
aos remedios caseiros feitos de ervas e plantas medicinais, além de 6leos e banhas, que

sdo retirados da floresta.
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Imagem 32 — Enfermeira-chefe do posto de salde da aldeia Trocara fazendo visita na casa dos mais
velhos

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015
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5.6 A CRIANCA CONSOLIDANDO A FAMILIA

Gerar uma crianga Assurini € o desejo de qualquer homem e mulher que faz parte
desta etnia indigena, pois, isso envolve todo um processo social, que demandara os
caminhos pelos quais fazem com que aquela crianca, ao se tornar homem ou mulher no
futuro, tenha uma maior representacdo social dentro da aldeia. Pois, é a partir do
nascimento do primeiro filho, que o casal comeca sua vida, seguindo os preceitos e
participando dos rituais que envolvem a cultura do seu povo. E importante ressaltar que
ndo se tem a ideia de adolescente na aldeia Assurini, as criancas sdo consideradas como
tal até se tornarem adultas, quando chegam a paternidade e maternidade, ou seja, se
tornam pai e mae.

O pai e a mée Assurini cuidam da criacdo dos filhos, sendo que os pais sdo 0s
responsaveis por trazer alimentos, até 0 momento que a criangca comeca a andar. A partir
dai, as criancas vdo ganhando espaco e mobilidade dentro da aldeia, vao ficando cada vez
mais longe dos cuidados da méae, isso porque sdo criadas de forma livre na aldeia Trocara,
ndo ha preocupacdo de prendé-las no interior da casa, j& que dentro da aldeia ha a

percepcéao do cuidado de um com outro:

Na aldeia, eu acho que, eu acho ndo, nfo tem perigo nenhum entendeu? E por
isso, que elas deixam soltos, agora por exemplo assim se tiver algum bébado
ou algum estranho, elas ficam preocupadas. Elas ficam perguntando, cadé meu
filho? Gritando. Agora quando ndo tem nada na aldeia, elas ficam ai, as
criancada ficam andando ai, 6, sozinhas, brincando debaixo das arvores, sem
preocupacado (Sunita Assurini, entrevistado em 12 de outubro de 2015).

O relato de Sunit4 Assurini deixa evidente como se d& o cuidado de um com 0s
outros dentro da aldeia Trocard, e como as criangas sao criadas de forma livre dentro desta
aldeia, mas, também destaca uma das grandes preocupacdes deste povo: o alcoolismo,
problema recente e oriundo dos contatos como os ndo indigenas, que fazem uso de
bebidas alcodlicas, os Assurini passaram a introduzir no seu consumo o alcool, e quando
estdo embriagados ficam muito agressivos, violentos com a familia, principalmente, com
as criancas e esposas.

Este fato levou algumas liderancas indigenas a pedir ajuda das igrejas evangelicas,
que entraram na aldeia, com o intuito de auxiliar na reducdo do consumo de bebidas
alcoolicas entre os Assurini. Contudo, ainda ndo ha uma estatistica apontando que houve

a diminuicdo de bebidas alcoolicas entre este povo, apos a entrada dessas igrejas.
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Pelo contrario, as igrejas passaram a desenvolver diferentes estratégias para
converter os Assurini, principalmente, as igrejas Batista e Assembleia de Deus, que estéo
atualmente instaladas na aldeia Trocard, propiciando, desta forma, o afastamento desses
indigenas de suas crencas, dessacralizando seus rituais, festas e dancas, que passam a ser
tachados como coisas do demonio.

O problema do alcoolismo afeta as familias por inteiro e na aldeia Trocara ndo
h& a pratica de castigar crianga, ou seja, ndo ha castigo corporal e nem mental. A crianca
¢ um ser importante e que merece liberdade, respeito e amor, dai o perigo de
desestruturacdo que o alcool representa, pois no momento de embriaguez, as vezes, as
criancas séo agredidas pelo pai, gerando descontentamento da mulher, que por sua vez
também ¢é agredida, por tentar salvar o filho do espancamento:

Assim meu tio ele bebia muito né? Ele batia na minha irmd, eu era mais
menorzinho, ele batia na minha irma, fica com ciime dela, chamava o nome
de outro homem pra ela. Bebia, batia nela, jogava e empurrava ela na parede,
batia nela, ele mesmo matou um filho dele na barriga da minha irma. Ele deu
um murro na barriga da minha irma e ela desmaiou e perdeu o bebé dela. As
crianga ficam com medo, minhas sobrinhas tudinho com medo véo arrudiar ao
redor da casa se esconder na casa dos outro (Sunita Assurini, morador da
aldeia, entrevista realizada em outubro de 2015).

Com base nesta fala, percebe-se o nivel de agressividade cometido contra as
criancas e mulheres por ocasido de embriaguez. Entretanto, muitas vezes, as criangas sdo
o principal motivo que leva os pais a pararem de beber, visto que o filho tem grande
representatividade para a formacgdo da familia. Segundo Cohn (2005), as criangas
engajam-se ativamente na constitui¢do de lacos afetivos e de relacdes sociais em todos 0s
espacos pelos quais circulam e isso inclui desde a constituigdo de “agrupamentos” de
composicdo diversa e particular passando pela familia e as instituicdes, sendo assim, elas,
muitas vezes, sdo as responsaveis por mudancas dessas pessoas que se tornaram
alcodlatras.

Da mesma forma, as criangas também tém uma grande atuagéo na sobrevivéncia
e nas questdes econdmicas da familia, pois além das atividades de caca, pesca e dos
trabalhos na roca, elas também participam da feitura de adornos ou artesanatos, que além
do uso entre elas, também séo vendidos dentro e fora da aldeia.

A confeccdo de um artesanato se da inicialmente a partir da coleta de matérias

necessarios para a sua feitura, como sementes, talas, penas, madeiras e barro. A coleta
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desse material é tarefa de criancas e mulheres, que apds procederem a coleta, iniciam a
fabricacédo das pecas.

Ressaltando que as criangas ndo sdo obrigadas a participar deste tipo de trabalho,
que geralmente ficam a cargo das mulheres. Enquanto os homens, além da caca e da
pesca, se encarregam da feitura de ceramicas, objetos de madeiras, arcos e flechas, no
entanto, as criancas estdo sempre querendo aprender, estdo constantemente observando e
fazendo esses trabalhos, que, a principio, ndo ha divisbes entre fazer masculino e
feminino, pois, tanto meninos, quanto as meninas realizam quaisquer tarefas. E assim,
apos a fabricacdo do artesanato, as criangas se prontificam para a tarefa de vender, isso
dentro da aldeia, mas, quando estes produtos sdo vendidos fora da aldeia, como na cidade
de Tucurui, sdo os homens que negociam a venda (Imagens 33 e 34), as imagens mostram
este tipo de comercializacdo de artesanato, no qual as criancas tém atuacao ativa na venda,
porém, a partir dos precos estipulados pelos pais.

Desta forma, as criancas tém papéis de suma importancia entre os Assurini, ndo
sO na consolidacdo da familia, como na economia que garante a sobrevivéncia do grupo
familiar. Assim como também os pequenos ajudam nas tarefas diarias, cuidando dos
irmaos menores quando a mae esta ocupada, ou fazendo pequenos servigos, como encher

agua, descascar mandioca, entre outros afazeres domeésticos.

Imagem 33 — Criangas Assurini vendendo brincos confeccionados de penas de passaros
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Foto: Acervo de pesquisa a utora, 2015

Imagem 34 — Menino vendendo artesanato. As canoas em miniatura séo feitas de madeira pelos homens
da aldeia Trocara

Foto: Acervo de pesquisa da autora, 2015
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Foi visto, ao longo desse trabalho, que os estudos relacionados & infancia e a
crianga vém crescendo cada vez mais, embora ainda sejam raros em que diz respeito a
infancia indigena. Alguns desses trabalhos sdo bastante criticados por tratar as criancas
como sujeitos inacabados, incompletos e imitadores dos adultos e também por néo
levarem em conta, de que a categoria infancia é uma construcdo que varia em relacdo ao
tempo e espago e como essa categoria se modificou e ainda tem significados diferentes
nas diversas sociedades e cultura.

Entretanto, segundo Cohn (2002), essa visdo comeca a se desfazer, para buscar
um “novo olhar” para a crianga, pois elas precisam ser tratadas nas diversas analises a seu
respeito, como agentes formadores e detentores de conhecimento. Desta forma, esse 0
grande desafio que a Antropologia da Crianca coloca, pois, as analises precisam ser feitas
com base na construcdo de um universo que € préprio e diferenciado do mundo adulto. O
que leva a perceber que o universo ndo é mais visto como experiéncia parcial do mundo
adulto, ou seja os estudos permitem tratar a crianca e a fase infantil como um periodo
(COHN, 2002).

Porém, muito desse avanco nos Estudos Infantis esta diretamente relacionado
aos estudos etnogréficos e os Estudos Culturais, que proporcionaram arcabougo as
diversidades culturais dos povos que por muito tempo ficaram a margem de discussdes
académicas, pois eram considerados inferiores, e suas histérias foram apagadas da
Historiografia.

Desta forma, os estudos sobre a infancia indigena proporcionam uma série de
aprendizados que sdo essenciais para entender a cultura e a identidade desse povo. Como,
por exemplo, as brincadeiras que estdo inseridas no dia a dia desses sujeitos, que sao
vistas como intenso processo de aprendizagem e socializacao, ja que envolvem diferentes
tipos de relagGes entre as criangas e os mais velhos. Uma vez que essas brincadeiras séo
permeadas de cultura, oralidade e memdria desses sujeitos, e assim sdo formas de
evidenciar a riqueza cultural e a identidade dos povos estudados.

Sobre os Assurini do Trocard, tema desta pesquisa, eles sdo carregados de
saberes e socializando nos mais diversos espagos, as criangas Assurini sao consideradas
membros importantissimos na aldeia Trocard, atuando nesta sociedade, tanto no que diz
respeito a cultura, religiosidade, educacdo, quanto na economia voltada para a
sobrevivéncia do grupo. E sdo sujeitos que se engajam ativamente na constitui¢do de lagos

afetivos e de relagdes sociais em todos os espacos da aldeia pelos quais circulam.
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Os pequenos se destacam em diferentes espacos, estdo sempre envolvidos nos
afazeres domésticos e nas etapas de feitura de adornos ou artesanatos, pois, sdo 0s
responsaveis pela coleta da matéria-prima, confeccdo, e também pela venda dos
artesanatos que os mais velhos fazem. Aprendem as técnicas brincando e observando os
pais, 0s av0s, 0s tios e as outras criangas fazerem. Visto que, na aldeia Trocara, as criangas
crescem livres para trilharem os diferentes espacos desta aldeia, caminhando sempre em
grupo, sendo lideradas por uma crianga mais velha, que guia as outras.

Na cultura Assurini, as criancas se mostram com sujeitos ativos, de modo que
elas criam e recriam formas culturais, estabelecendo dialogos com a identidade do seu
povo, visto que no momento em que brincam com brinquedos de origem néo indigena a
transformam, incorporando caracteristicas dos Assurini, por meio da pintura corporal.

As criancas ndo sao imitadoras dos adultos, ou passivas ao processo cultural,
pelo contrario, sdo atuantes e criadoras de significados, como fizeram, por exemplo com
0 brinquedo que destoava do que estdo acostumados a ver, e observando 0 modo como 0s
adultos fazem com as criancas, pintam as marcas da cultura do seu povo na boneca de
plastico industrializada (Imagem 21). Da mesma forma, ao desenharem tracos da pintura
Assurini no chéo, na terra, as criangas nao estdo imitando, mas estdo aprendendo, pela
pratica, o valor cultural e a identidade étnico que a pintura representa para 0 seu povo.

Sem deixar de ressaltar que a crianca também desempenha papéis de suma
importancia no que diz respeito a religiosidade dos Assurini, por sua vulnerabilidade
espiritual, se tornam mediadora do sobrenatural, e para sua protecdo o uso de amuletos
de protecdo e varios outros rituais sdo inseridos como componentes da religiosidade deste
poVvoO.

Embora, ndo participe diretamente de algumas festas, nas quais os Karoaras se
fazem presentes, elas sdo capazes de perceber a importancia destas festas religiosas para
0s Assurini, pois o ouvir e o falar direcionam aprendizados e crencas, fazendo com que
fortalecam suas crencas.

Portanto, o ensino e o aprendizado se d&o nos varios campos e espagos da aldeia
Trocard, onde, pela transmissdo de conhecimento de uma geracdo para outra, a crianca
participa ativamente e alicerca o seu proprio aprendizado. Uma vez que, ao desenvolvem
papeis socializadores, gerados pelas brincadeiras, pela oralidade, e pelo observar e do
fazer, perpetuam a identidade étnica da sua gente, valorizando e firmando a constitui¢éo

historia e cultura dos Assurini, entre 0s quais a educacdo € aprendida e repassada pelas
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préprias criancas, gerando espacos de grandes aprendizados, em que participacdo delas é

imprescindivel.
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7.1 FONTES DA PESQUISA
7.1.1 Fontes Orais

Destaca-se que 0s conhecimentos orais foram de extrema importancia para
execucgdo da pesquisa que originou este estudo, por meio dos relatos orais se testemunhou
angustias, saberes e se conheceu um pouco mais da historia e cultura do povo Assurini
do Trocard. Embora se tenha conversado com muitos habitantes desta aldeia, destacam-
se aqui apenas os nomes daqueles que mais contribuiram para a constituicdo deste
trabalho, cujas falas ajudaram na sua trama de composicao:

Poraké Assurini, cacique, uma das liderangas mais velhas da comunidade, 77 anos.
Entrevistas realizadas em outubro de 2015 e julho de 2016.
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Pird Assurini, professor da lingua materna na escola Warara’awa Assurini. Entrevista
realizada em outubro de 2015.

Torino Assurini, professor de artesanato da aldeia Assurini. Entrevista realizada em
outubro de 2015 e julho de 2016.

Waremoa Assurini, professor da lingua materna na escola Warara’awa Assurini.
Entrevista realizada em outubro de 2015 e julho de 2016.

Paturima Assurini, professora da lingua materna na escola Warara’awa Assurini.
Entrevista realizada em outubro de 2015 e julho de 2016.

Joana Assurini, moradora da aldeia.

Entrevista realizada em outubro de 2015 e julho de 2016.

Wanderleia Assurini, professora da lingua materna na escola Warara’awa Assurini.
Entrevista realizada em outubro de 2015 e julho de 2016.

Sunité Assurini, jovem de 20 anos da comunidade. Entrevista realizada em outubro de
2015 e julho de 2016.

Itiaima Assurini, jovem de 22 anos da comunidade. Entrevista realizada em outubro de
2015 e julho de 2016.

Passawia Assurini, senhora vilva de 46 anos. Entrevista realizada em outubro de 2015 e
julho de 2016.

Muira Assurini, moradora da aldeia. Entrevista realizada em outubro de 2015 e julho de
2016.

Oliveira Assurini, lideranga Assurini. Entrevista realizada em outubro de 2015 e julho
de 2016.

Tanaira Assurini, 10 anos, aluna da escola Warara’awa Assurini.

Raisatinga Assurini, 12 anos, aluna da escola Warara’awa Assurini.

Ipirangawa Assurini, 10 anos, aluna da escola Warara’awa Assurini

Yram Assurini, 7 anos, estudante na escola Warara’awa Assurini

7.1.2 Fontes Escritas
Registros histdricos dos indigenas da regido do Tocantins localizados nos acervos da

FUNAI e FUNASA.
Registro de nascimento, casamento e certiddes de Obitos dos indigenas Assurini.
Ata de reunides da Associacao da Comunidade Assurini.

Cadernetas do posto de salde.



114

ANEXOS



115

ANEXO A — Termo de consentimento do ingresso das pesquisadoras a reserva
indigena Assurini do Trocara

N UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA :
CAMPUS UNIVERSITARIO DO TOCANTINS/CAMETA
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGAO E CULTURA — PPGEDUC

Cameta, 9 de outubro de 2015.

llmo. Sr. Puraké Assurini
Lideranc¢a Indigena da Aldeia Assurini do Trocara

Prezado senhor,

Somos Maria de Fatima Rodrigues Nunes e Barbara de Nazaré Pantoja Ribeiro,
duas alunas regularmente matriculadas no Programa de Pos-Graduacdo em Educagdo e
Cultura/PPGEDUC do Campus Universitario do Tocantins/UFPA-Cameta - Curso de
Mestrado Académico em Educacdo e Cultura, sob a coordenacdo da prof®. Dr’. Benedita
Celeste de Moraes Pinto, Port. N° 3807/2014-REITORIA/UFPA. Viemos, por meio deste
documento, solicitar autoriza¢do para ingressar esporadicamente na Reserva Indigena Trocara
da Etnia Assurini, localizada na Br. 422, municipio de Tucurui-Para, no periodo de 08 de
outubro de 2015 a 30 de janeiro de 2017, com a finalidade de realizar atividades de pesquisa
de campo destinadas a elaboragdo dos projetos de dissertagdes de mestrado: 1. “Aprender
Fazendo”: o Papel da Crianga entre o Povo Assurini do Trocara, Municipio de Tucurui-Pa,
de Maria de Fitima Rodrigues Nunes; 2. Mahira e os Saberes I'emininos: Género,
Educacao e Religiosidade na Comunidade Indigena Assurini do Trocard, Municipio de
Tucurui/PA, de Barbara de Nazaré Pantoja Ribeiro.

E importante mencionar que ja estabelecemos contatos com 0 povo Assurini, desde
2012, na época éramos bolsistas de Iniciagio cientifica do CNPgq, desenvolvendo atividades

ligadas a pesquisa Historia Educacdo e Saberes Tradicionais na Amazonia, coordenada pela
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Prof.” Dr." Benedita Celeste de Moraes Pinto da UFPA/Cameta, com consentimento do
povo Assurini do Trocara, através da lideran¢a indigena Puraké Assurini e de Bruno Henrique
Rocha, coordenador Técnico na Fundagio Nacional do indio (FUNAI) Tucurui.

Mencionamos que as pesquisas desenvolvidas até entdo por nds na Aldeia Trocara
tiverem como resultados os seguintes trabalhos de conclusio de curso, que foram apresentados
na Faculdade de Histéria do Campus Universitario do Tocantins/UFPA-Cametd em 2013: “4
Crenga na Sawara e a Insercdo de Credos ndo Indigenas entre o Povo Assurini do Trocard-
Municipio de Tucurui-PA”, de autoria de Barbara de Nazaré Pantoja Ribeiro ; “Educacdo
indigena: “um portal para conhecer o outro”, de autoria de Maria de Fatima Rodrigues
Nunes. ) _

Em outubro de 2014 retomamos, em companhia da Prof®. Dr’. Benedita Celeste de
Moraes Pinto, a Aldeia Trocara para apresentar ao povo Assurini os resultados das nossas
pesquisas, entregando as liderangas indigenas copias dos referidos trabalhos. Nesta ocasido
também realizamos o langamento e a doagdo de 200 exemplares do livro “Falaram de extin¢io,
mas nos resistimos” Histéria do pove Assurini do Trocara (2014), de autoria das professoras
Benedita Celeste de Moraes Pinto, Maria Gorete Cruz Procépio, Susana Braga ¢ outras
pesquisadoras da pesquisa Historia, FEducagdo e Saberes Tradicionais na Amazonia.

Conforme o exposto fica evidente que ja estabelecemos contato e temos uma solida
relagcdo de confianga e amizade com essa populagio indigena, a qual ndo apenas nos fornecem
informagdes para desenvolvermos nossos trabalhos de pesquisas, mas com a qual temos sérios
compromissos sociais. Por isso, procuramos sempre levar retorno para esta populagio indigena,
ndo apenas deixando os resultados dos nossos trabalhos de pesquisa, os quais sempre foram
entregue pelos componentes do nosso grupo de pesquisa diretamente nas maos das liderangas
indigenas Assurini, perante demais moradores da Aldeia Trocara. Os temas centrais dos
referidos trabalhos tratam das lutas, tragos culturais, memorias e histéria dos Assurini do
Trocara, sempre enfatizando seus papeis de atua¢io na sociedade em busca de seus direitos e de
formagbes de politicas publicas, conforme defende os principios norteadores da lei
11.645/2008, do governo brasileiro.

Partindo dos pressupostos, reforcamos o nosso pedido de autorizagdo para entrar
esporadicamente na reserva indigena Assurini Trocara objetivando levantar dados de
pesquisas, através da observago in l6cus, série de entrevistas, vivencia e conversas informais
com os habitantes desta aldeia. E, assim podermos elaborar fases primordiais para o

desenvolvimento das nossas dissertacdes de mestrado, objetivando saber mais de suas
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histérias, modos de vida, costumes, formas de trabalho, religiosidade e sua cultura, para que
possamos também nos envolver mais em suas causas € nos engajarmos em suas lutas.

Certas de podermos contar com a sua valiosa aten¢do e colaboragdo, com elevada
estima e consideragdo.

oMo d Jotima Rodriquis  Mumir

Maria de Fatima Rodrigues Nunes
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Barbara de'Nazaré Pantoja Ribeiro

NOMES DOS MEMBROS DA EQUIPE A INGRESSAR:
1. Barbara de Nazaré Pantoja Ribeiro
Enderec¢o: Rua das Acacias n° 2740 bairro: Primavera
Telefone: (91) 98955-8028
E-mail: barbaracameta@gmail.com
RG: 6144727
CPF: 002.783.022-54
Orientadora: Prof® Dr*. Benedita Celeste de Moraes Pinto
Titulo do Projeto de Pesquisa: Mahira e os saberes femininos: Género, Educagdo e

Religiosidade entre o povo Assurini do Trocara municipio de Tucurui-Para.

2. Maria de Fatima Rodrigues Nunes
Endereco: Trav. Santa Maria n° 2509 bairro: Santa Maria
Telefone: (91) 983617111
E-mail: nunesfatima098@gmail.com
RG: 6045083
CPF: 000.910.202-71
Orientadora: Prof? Dr*. Benedita Celeste de Moraes Pinto
Titulo do Projeto de Pesquisa: “Aprender fazendo™ O papel da crianga entre os Assurini do

Trocara municipio de Tucurui-Para.



